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CHAPITRE PREMIER — ORGANISATION SOCTALE ET POLITIQUE.

8 1. — LA ROYAUTE

Quelque soit I'importance des découvertes archéologiques dont la Mésopotamie a
été le théatre dans ce siecle, il ne nous est pas encore permis de remonter avec
elles le cours des ages jusqu’aux origines de I'histoire positive, et d’assister aux
efforts progressifs qu’ont dO faire, pour se constituer en nations, les tribus
barbares qui, dans les premiers temps, se partagerent la domination dans le
bassin du Tigre et de I'Euphrate. Les plus anciens, parmi les monuments
retrouvés de nos jours, ne sauraient, en saine critique, étre antérieurs au
quatrieme siécle avant notre ére ; et tels qu’ils nous sont parvenus, ces plus
vénérables témoins des origines assyro-chaldéens, dignes émules de ceux de
I'Egypte, accusent déja un état de civilisation avancée, maitresse d’elle-méme,
eu possession de ses lois et des rouages compliqués qui caractérisent toute
société policée. La constitution sociale est appuyée sur une expérience séculaire
; il y a déja une histoire dégagée du mythe et de la Iégende ; I'art des objets les
plus archaiques est savant ; l'écriture est fixée par un syllabaire qui s’est
successivement affranchi de la pictographie et méme de I'hiéroglyphisme ; le
ciseau du sculpteur sait forcer le marbre ou la pierre a traduire fidelement la
pensée de |'artiste : que nous sommes loin d’'une période comparable a celle on
les Grecs adoraient les fétiches appelés xoana, dans lesquels n’apparaissent
encore que des rudiments de la forme humaine ! Nulle part, en un mot, sinon
tout a fait exceptionnellement et a I’'état sporadique, on n‘a rencontré ces naifs
essais d’'une matit qui, pour les premieres fois, tente, a I'aide d’un instrument
aussi timide que grossier, de donner une forme plastique a mi bloc d’argile ou de
granit.

On possede, comme ou l'a vu au premier volume de cet ouvrage, un précieux
fragment de tablette cunéiforme, sur laquelle les signes du syllabaire assyrien
sont encore exceptionnellement figurés en hiéroglyphes nous savons par I3,
qu’originairement, l'idée de roi était représentée par une abeille, celle de I'étre
divin par un personnage dans disque ailé, celle de ciel par une étoile. Qui pourra
jamais calculer le laps de temps qui a d( s’écouler pour permettre a celle écriture
hiéroglyphique ou eu images, de se déformer et de s’altérer graduellement
jusqu’au point de devenir ces tétes de clous, dans lesquelles il est impossible de
reconnaitre l'image primitive, et qu’emploient pourtant déja exclusivement les
plus vieilles inscriptions chaldéennes qui nous soient parvenues ? Bien d’autres
indices autorisent a affirmer que nous ne connaissons encore rien, par les
documents indigénes, des origines primordiales de la civilisation assyro-
chaldéenne. Entre la période de I’Age de pierre qui a existé en Mésopotamie,
comme |'ont établi quelques découvertes, et celle oit vécurent les rois d’Agadé,
comme Sargon |'Ancien, il y a place pour une longue suite (le siécles au sujet
desquels notre ignorance est absolue : c’est comme un gouffre béant dans lequel
I'imagination se perd et qui ne sera peut-étre jamais comblé.

On peut seulement conjecturer que les lois immuables qui président a la
formation de toutes les sociétés humaines, se sont trouvées aussi appliquées a
I'origine de la civilisation prolo-chaldéenne. Il y eut d’abord, ce semble, des
tribus vivant de chasse, de péche et des produits naturels du pays, faisant paitre



leurs troupeaux dans les gras paturages des bords du Tigre et de I'Euphrate,
issues sans doute de races diverses, mais particulierement kouschites, jalouses
et rivales, se disputant le sol avec les droits de pature et de parcours : c’est le
temps de ces luttes sanglantes dont la Genése a conservé quelque lointain écho.
Chez ces tribus de pasteurs et de chasseurs a demi-sauvages qui s’habituéerent
vite, a cause de la fertilité du sol, a I’état sédentaire, |'agriculture se développa
assez rapidement ; la terre si merveilleusement fécondée par les débordements
périodiques des fleuves, conviait I'hnomme a un Ilabeur peu pénible et
rémunérateur. Les moeurs s’adoucirent ; I'éparpillement primitif en tribus hostiles
se fondit graduellement en agrégations plus considérables de populations dont
les intéréts cessaient d’étre rivaux et que rapprochait la communauté de religion,
de langage, de moeurs et d’origine. Les transactions, nées du désir naturel
d'échanger le superflu des richesses contre des produits qui faisaient défaut,
donnérent a ces peuples une premiere teinture commerciale et lierent entre eux
des groupes de tribus, par les chaines d’une solidarité intéressée. On crée des
entrepots, des marchés ou l'on se rend de part et d’autre, pour implorer le
secours des dieux lors des grandes calamités publiques, pour discuter des
intéréts communs, pour se défendre contre des voisins plus ambitieux ou
demeurés plus barbares ; le chef de famille le plus ancien, ou celui qui s’est le
plus distingué par son courage, son expérience et sa sagesse, est le roi. Son
pouvoir est naturellement héréditaire, parce que sa famille est la plus puissante
ou la plus nhombreuse : c’est ce que |I'on observe de nos Jours encore chez les
peuplades qui vivent a I'état patriarcal et se sont, pour ainsi dire, immobilisées
dans ces premieres étapes de la sociabilité humaine.

C'est dans cette phase de la civilisation que se trouvaient les populations
sémitiques et chananéennes a I'époque d’Abraham et de Melchisédec, et les
Grecs au temps de la guerre de Troie. Mais, pour la Chaldée, il y avait longtemps
que cet état de choses avait disparu quand le patriarche hébreu émigra de la
ville d’Ur. Des guerres effroyables, des divisions intestines, des invasions
étrangeres et mille autres causes paraissent avoir contribué a faire oublier aux
Chaldéens I'age héroique de leur histoire, pendant lequel se forment leur religion
et leurs institutions, eu méme temps que se développe l'originalité de leur art et
de leur littérature. C'est a peine si le nom de Nemrod et sa légende épique
peuvent suppléer a cette immense lacune historique. Cependant, il parait que les
colleges sacerdotaux de la Chaldée avaient conservé, au moins dans leur
chronologie, un souvenir assez précis de cette période héroique, comparable au
temps ou les demi-dieux et les héros de la Gréce, comme Hercule et Thésée,
accomplissaient leurs fabuleuses prouesses. De récentes études de M. Oppert
tendraient a démontrer que les Chaldéens faisaient concurremment usagé de
deux cycles chronologiques, partant I'un et l'autre de I'an 11542 avant notre
erei. Cette date est sans doute purement astronomique et mythique ; elle ne
saurait étre invoquée comme point de départ de l'histoire et elle constitue
seulement le commencement théorique du monde et des révolutions sidérales.
Quoi qu’il en soit, avant 3800 environ, nous n’avons rien que des fictions
mythologiques, et une période effrayante de cing, dix, vingt siecles peut-étre,
reste inconnue a I'histoire authentique et documentaire.

Au moment ou il faut placer les premiers textes qui nous sont parvenus, nous

rencontrons en Mésopotamie des principautés nombreuses qui se sont assises
dans chacune des plus importantes cités chaldéennes, et qu’on peut regarder

1 Comptes rendus de I’Académie des inscriptions et belles-lettres, séance du 12 septembre 1881.



comme nue sorte de- féodalité issue du démembrement de I'empire de Nemrod.
Il y a longtemps que la vie par tribus a cessé chez ces peuples qui n‘en ont
méme plus le souvenir, et nous constatons dans leur religion et leurs meeurs une
barbarie savante plutét qu’une grossiereté rudimentaire. Qu’‘on étudie
attentivement les antiquités chaldéennes découvertes a Tell-Loh, I'ensemble le
plus imposant des restes de la culture proto-chaldéenne : on verra que l'art
sculptural est déja en pleine floraison, que les temples des dieux sont aussi
richement ornés et embellis qu’au siecle de Nabuchodonosor, que la civilisation
chaldéenne, en un mot, n‘a plus guere de progrés a faire ; de sorte que le
Chaldéen se dresse devant nous tout d’une piece, et qu'il reste identique a lui-
méme, comme une statue de granit, durant la longue suite de siecles que se
déroulent les annales de son histoire. Avec, cette cruauté froide, cette fourberie
et cette astuce qui révoltent notre esprit, cette fixité et cet engourdissement
dans un état social et politique arrivé tout d’un coup a maturité et qui dure trente
siecles, presque sans faire aucun progres, cette répugnance instinctive a se
fusionner avec les races voisines, le Chaldéen nous apparait comme le Chinois de
I’Asie occidentale ; comme ce dernier encore, il posséde au plus haut degré le
génie commercial et industriel et il est doué de merveilleuses aptitudes
artistiques, scientifiques et littéraires.

Au point de vue physique, les statues de Tell-Loh ont les traits essentiels qu‘on
accorde généralement a la race kouschite, une stature robuste et trapue, un
visage rond et adipeux, le nez fort et écrasé, le front intelligent et ouvert. Le
type assyrien de Ninive se rapproche de celui que Chateaubriand reconnait au
Bédouin de nos jours : La téte ovale, le front haut et arqué, le nez aquilin, les
yeux grands et coupés en amandes, le regard humide et singulierement douxa.
C'est le caractére ordinaire de la race sémitique ; chez I’Assyrien, ce, regard
vague et indécis qu’on aurait pu regarder comme I’'expression de la mansuétude
et de la nonchalance, masque au contraire une barbarie réfléchie et calculée, un
cceur sans entrailles. Du reste, si I'on peut mettre en paralléle les caractéeres
physiologiques du Babylonien et du Ninivite, aussi bien qu’exposer I'antagonisme
politique de ces deux peuples, il n‘est que juste de dire que ces fréres ennemis
se ressemblent par un c6té essentiel de leur nature : I'un et l'autre sont altérés
de sang, également incapables de pitié et de tendresse, et leur ame est
impitoyablement fermée a toute espece d’émotion. On dirait qu’ils ont emprunté
quelgue chose dés instincts farouches des fauves du désert qui les environnent,
et qu’ils poursuivent dans leurs chasses quotidiennes. Isaiez les appelle le peuple
fier : on ne saurait, en effet, refuser le courage aux belliqueuses légions d'Assur
ou de Marduk, mais elles ne savaient pas distinguer l'intrépidité de la cruauté et
de la sauvagerie : épargner un ennemi vaincu, c'est faiblesse et impuissance ;
les races orientales, aujourd’hui encore, se montrent, a ce point de vue, les
dignes héritieres de I'empire assyrien.

Amoureux du sang et du pillage, plein d'un dévouement exalté pour son roi,
pénétré d’un incommensurable orgueil, et pareil au Romain qui traitait les autres
peuples de barbares, I'Assyrien s’estime supérieur a toutes les autres races ;
infatigable dans les privations, fourbe et hypocrite autant qu’un Oriental peut
I’étre, doué par excellence des instincts de la domination, actif et persévérant, il
constitue une de ces nations que la Providence semble avoir formées pour faire
passer les autres sous le joug, et pour étre les auxiliaires de son éternelle

1 Itinéraire de Paris a Jérusalem, t. I, p. 421.
2 Isaie, XXXIII, 19.



justice. Telles étaient la rudesse et I'énergie de la nature des Assyriens qu’ils
résistérent des siecles entiers a l'influence énervante du luxe qui, a la suite de
tant de conquétes et de pillages, avait envahi leurs opulentes cités. L'Asie a, vu
souvent, dans l'antiquité comme au moyen age, de grands peuples conquérants
et envahisseurs qui paraissaient faits pour dominer le monde : aucun d’eux ne
sut, comme |’Assyrien, conserver longtemps sa suprématie militaire et échapper
a l'action démoralisatrice du bien-étre et de la richesse.

La monarchie assyrienne réalisait, dés I'époque héroique, symbolisée dans le
personnage de Nemrod, le type qu’ont reproduit depuis, toutes les monarchies
asiatiques, aussi bien celle des khalifes musulmans, et, des schahs de Perse, que
celle des sultans de Constantinople. C'était le despotisme a la fois militaire et
religieux, sans frein, sans limites ni controle, traversé seulement, de temps a
autre, par des catastrophes militaires ou de sanglantes révolutions de palais.
Dans ces principautés minuscules des pays de Sumer et d’Accad, comme Ur,
Sirtella, Uruk, Larsa, Agadé, le prince a déja ce caractere d’absolutisme si odieux
a notre conception moderne du pouvoir. Il est a la fois pontife et roi, chef
militaire et vicaire des dieux : jamais, d’ailleurs, les Orientaux n’‘ont envisagé
autrement le pouvoir supréme : Melchisédec avait, comme Mahomet, cette
double investiture.

Parmi les titres officiels que prennent les rois chaldéens, se trouve celui de
Pasteur (riu) des peuples, titre qui s’était traditionnellement conservé d’age en
age depuis I'époque ou la vie pastorale était I'état social des Chaldéens. On
rencontre assez fréquemment cette méme expression dans la Bible pour désigner
les rois, et un souvenir du méme genre a été conservé par Bérose qui raconte
que le premier roi, Alorus, fut choisi par Dieu pour étre le pasteur (noiuryv) des
peuples. Le nom de roi, en assyrien, n‘est pas le melek des autres langues
sémitiques ; on emploie presque constamment le mot sarru, qui est rendu en
suméro-accadien par deux idéogrammes juxtaposés, lu-gal, qui signifient
I'hnomme grand, le chef. L'épithéte de male puissant dont se glorifient les rois
proto-Chaldéens les rattache peut-étre a Nemrod, I'Hercule sémitique, et aux
Géants ou gibborim de la Genese. Ils s’intitulent aussi rois des quatre régions du
monde et rois des légions : cette derniere expression est tout a fait analogue a
celle qui qualifie Jéhovah quand on l'appelle le Dieu des Iégions ou des armées
célestes (sabaoth).

Le caractére essentiellement religieux de la royauté chaldéenne est indiqué dans
les formules de chancellerie par I'épithete de sakkanaku, qui s’articule
syllabiquement patesi en suméro-accadien, et qu‘on peut traduire par vicaire des
dieux : Melchisédec est de méme proclamé dans la Genese, le pontife du Trés-
Haut. On a parfois admis que le titre de patesi signifiait seulement gouverneur et
que les personnages qui le portent n’étaient pas les rois eux-mémes, mais leurs
lieutenants, qu'ils avalent investis, sous leur suzeraineté, du gouvernement d’une
ville ou d’'une province. Mais cette interprétation est trop restreinte puisqu’on
rencontre des princes chaldéens qui se proclament rois d’une ville et patesis de
la ville voisine : ce titre signifie donc plutét que les rois sont les pontifes
suprémes des sanctuaires plus ou moins célebres de certaines villes de leur
empire. Quand les monarques ninivites ont conquis la Chaldée, ils s’intitulent,
d'aprés le méme ordre d’idées, patesis des dieux de Babylone.

Nous tairons les titres moins ordinaires et moins significatifs dont se parent les
rois de Chaldée et d’Assyrie, comme ceux de héros, de chasseur ou guerrier
sublime, de pontife supréme, et cent autres hyperboles qui s’étalent longuement



au début des inscriptions historiques et sont synonymes des idées de force, de
puissance, de victoire et d’adoration des dieux. La formule ordinaire et la plus
simple est celle-ci : le grand roi, le puissant roi, le roi des Iégions, le roi du pays
d’Assur. Sargon, par exemple, se dit : descendant de Bel, pontife (sakkanaku)
d’Assur, lumiere d’Anu et de Dagon, le puissant roi, le roi des légions, le roi du
pays d’Assur, le roi des quatre régions, le favori des grands dieux, le Pasteur
véritable, celui auquel Assur et Marduk ont accordé le pouvoir. » Sennachérib
s’intitule a son tour : a le grand roi, le puissant roi, le roi des légions, le roi du
pays d'Assur, le roi des quatre régions, le favori clos grands dieux, le guerrier, le
sage, le prince vigilant, le Pasteur des hommes, le gardien des peuples. » Il est
parfois des préambules en I'honneur du prince, qui sont si longs qu’on dirait une
litanie de synonymes hyperboliques que domine une idée générale dont il faut
tenir compte : nulle part le tout-puissant potentat n’est considéré comme un
dieu, et quelque basse et ridicule que soit |a flatterie a I’égard du prince, elle ne
va jamais jusqu’a lui décerner, comme en Egypte, les honneurs de I'apothéose. Il
reste toujours homme et le plus humble serviteur des dieux, quelles que soient
sa puissance et sa grandeur. Au milieu de I'enivrement de leurs victoires et de
leurs richesses, ce dont les fastueux rois de Ninive et de Babylone
s’enorgueillissent le plus, c’est de la protection de leurs dieux : ils leur rapportent
tous leurs actes ; lotir attribuent tous leurs triomphes, prennent a tache de
traduire leur volonté et de n’agir que sur leurs ordres. Il est a peine besoin de
rappeler ici qu'ils s’empressaient de consacrer a leurs dieux nationaux les
dépouilles opimes que leur rapportait la guerre, et qu’ils consumaient tout le
temps que leur laissaient les armes, a batir des temples et des sanctuaires, a
ériger des statues en I'honneur de leurs divinités favorites qu'ils célébrent par
clos dithyrambes sans fin. Un bas-relief de Nimroud représente Sennachérib
offrant un sacrifice : le prince est debout, appuyé d’'une main sur son arc, tandis
qu’il éleve de l'autre, a la hauteur de son visage, la coupe qui contient la liqueur
consacrée ; a ses pieds est étendu le cadavre du taureau que I’'on va dépecer. Il
a devant lui son grand-vizir, debout, les mains jointes, dans l'attitude du respect
; des eunuques tiennent le parasol et le chasse-mouche, et des officiers de la
suite du roi assistent a la cérémonie. Une autre fois, le méme prince est
représenté assis sur son tréne, et tenant a la main la coupe hémisphérique qu’il
éléve pour la consacrer. Son costume, dont les détails sont rendus avec une
merveilleuse habileté, est orné de riches broderies ou se déroulent des images
d’un caractéere religieux et symbolique. Un eunuque présente une autre coupe au
roi, et plus loin on voit deux génies ailés qui élevent en la tournant du coté du
prince, une pomme de pin, et tiennent le vase a mufle de lion qui renferme I’'eau
lustrale.

D’autres scenes figurées sur les bas-reliefs des palais montrent des sacrifices
analogues accomplis par les rois, en méme temps que le texte des inscriptions
contient la relation officielle de ces pieuses cérémonies, ou des constructions
exécutées par ces princes en I'honneur de leurs dieux. C’est pour eux un grand
titre de gloire que d’ajouter a la suite de leur nom, comme une qualification
nouvelle : constructeur ou restaurateur de tel ou tel temple, de méme que les
empereurs romains joignaient a leur nom ceux de Parthique ou de Germanique
qui rappelaient leurs exploits guerriers. Le pieux monarque met sous la
protection des dieux son trone, sa vie, sa race royale, et il proclame bien haut la
faiblesse humaine en face de la toute-puissance divine.

Ces rois constructeurs ne batissaient pas un palais sans accomplir de grands
sacrifices qui avaient pour but d’éloigner les démons, d’écarter le mauvais ceil et



d’attirer sur la demeure royale les bénédictions du ciel. Sargon place sous
Iinvocation de Samas, de Bel, d’Anu et de Nisruk les quatre grandes portes de
son palais de Khorsabad, et les Annales de ce prince renferment le récit de
I’'nécatombe ordonnée a |'occasion de la dédicace de la résidence royale. Tous les
actes de la vie du roi sont dictés par l'ordre des dieux. Entre les milliers
d’exemples que nous en pourrions citer, rappelons notamment I'ordre donné a
Assurbanipal par Nana de rapporter a Uruk la statue de cette déesse, qui était
prisonniere des Elamites depuis quinze siecles. Pour connaitre la volonté divine,
le roi a deux moyens : tantét il communique directement avec les puissances
célestes par le moyen des songes que ces derniéres lui envoient ; tant6t il
consulte les devins et les astrologues dont c’était le métier d’étre en relation
avec le monde suprasensible. Les pratiques magiques et divinatoires étaient
usitées dés le temps de Sargon I’Ancien et de son fils Naram-Siti, et nous avons
un important fragment d’un livre de présages rédigé par I'ordre de ces princes.
Plus fard, Sennachérib raconte qu’au moment d’entreprendre nue expédition
contre la ville de Madaktu, au pays d’Elam, il consulta les devins et les
astrologues, et l'on se souvient du curieux épig,ode des annales du régne
d’Assurbanipal qui concerne la guerre contre les Elamites, ou il est dit a quel
point ce prince fut troublé par les songes qui I'obsédaient et que lui envoyait
Istar, la grande déesse.

Cette superstition singuliere était la seule barriere que les rois d’Assyrie
trouvassent a I'entrainement de leur toute-puissance : ils se I'étaient
inconsciemment imposée a eux-mémes. La peur du surnaturel les tourmente ;
on les voit a chaque instant recourir aux présages, observer le cours des astres,
le vol des oiseaux, le cours des flots dans les riviéres, le bruissement des vents,
les formes changeantes des nuages ; ils sont entourés de devins presque
exclusivement occupés a expliquer les réves nocturnes du monarque et a lui
dicter les ordres du ciel. Il convient d’invoquer a ce sujet le livre de Daniel,
rempli de traditions relatives au regne de Nabuchodonosor et aux songes de ce
prince ; le tout-puissant roi qui fait trembler I’Asie et se proclame « le sans égal
sur la terre », se trouve en réalité, par une cruelle ironie du sort, livré pieds et
poings liés entre les mains des charlatans et des astrologues qui, au nom du ciel,
dirigent ses moindres actions.

Les arréts plus ou moins intéressés et plus ou moins loyaux de ces colleéges
d’aruspices, de devins et d’enchanteurs qui agissaient poussés par le fanatisme
et une foi sincére en leur science ou bien par la cupidité, la basse adulation,
I'intérét ou quelquefois la haine et le désir de la vengeance, étaient le seul
contrepoids a I'omnipotence du vicaire d’Assur ou de Bel-Marduk. Comme dans la
Grece et chez les Romains, c’étaient les largesses et les riches offrandes qui
déliaient la langue des oracles et les rendaient favorables : les rois le savaient et
ils ne manquaient pas de combler les sanctuaires d’opulents cadeaux dont
profilaient les prétres et les autres interpréetes de la volonté divine. Loin donc de
s’exercer a atténuer les inconvénients du pouvoir absolu et d’opposer une
barriere aux caprices du tyran en le faisant trembler sous la menace de
I'intervention des dieux, les colleges sacerdotaux prenaient a tache, par le plus
immoral des calculs, de flatter les passions du prince et d’aller au-devant de ses
désirs et de ses appétits en les représentant comme de célestes inspirations.

Ce caractere absolu de la royauté assyrienne éclate surtout dans les sculptures
qui décoraient les parois des palais et sur lesquelles nous voyons, sous mille
formes variées, les rois de Ninive comme chefs de leurs armées, comme pontifes
suprémes, ou comme grands chasseurs de bétes féroces. La steéle en diorite noire



du roi Marduk-nadin-ahi (vers 1120 av. J.-C.) conservée au Musée Britannique,
représente ce prince chaldéen dans le plus grand appareil royal, avec un costume
fort original et sensiblement différent de celui que nous trouverons a une époque
postérieure,. Il est debout, vétu d’'une tunique talaire surchargée de broderies et
ornée de passementeries d’or et de soie, avec des pierres précieuses enchassées
dans les mailles du tissu. Cette robe, a manches étroites et échancrée par
derriere, est assujettie a la taille par une large ceinture décorée de festons
quadrillés. De la main gauche, le roi tient un arc et de l'autre, deus fléches ;
deux poignards sont passés dans sa ceinture, suivant une mode encore usitée de
nos jours chez les Arabes. Les tresses de sa longue chevelure descendent sur
son cou, taudis que sa barbe frisée parait fort courte si on la compare a celle des
rois d'un age postérieur. Il est coiffé de la tiare sacerdotale : c’est une haute
calotte cylindrique ornée sur son pourtour de rosaces et de chevaux ailés en
adoration devant l'arbre de vie ; elle se termine en haut par une rangée de
plumes. Ses chaussures enfin sont formées d’un tissu quadrillé qui recouvre tout
le pied, a la maniere de nos pantoufles.

Tel est I'un des plus anciens et des plus remarquables portraits de roi chaldéen
gue nous aient conservé les monuments de la sculpture : ici les attributs du roi,
I'arc et les fleches, sont exclusivement guerriers. Sur les bas-reliefs assyriens
d’'une époque plus moderne, le roi porte a la main, tantot un arc et des fléches,
tant6t un javelot ou bien un sceptre d’ivoire, la fleur de lotus, la harpa, sorte de
grande faucille comme celle que la mythologie romaine met entre les mains de
Saturne, la coupe sacrée des libations, I’éventail, comme les souverains actuels
de la Perse. Sa poitrine est ornée d’un collier de pierreries, au milieu desquelles
étincelle parfois la croix a quatre branches égales, symbole de vie et
d'immortalité ; sa téte, raide et impassible, est encadrée d’'une chevelure et
d’'une barbe dont les méeches paralleles et symétriquement bouclées produisent
un effet étrange sous la tiare conique qui était par excellence l'insigne de la
souveraine puissance. Quelquefois, cependant la téte est nue, comme on le voit
pour la statue d’Assur-nazir-pal, ou bien elle est simplement ornée d’une large
bande d’étoffe qui forme diademe et s’élargit au-dessus du front. Le roi est
toujours accompagné de deux serviteurs qui portent le parasol et le chasse-
mouches ; méme quand il est sur son char ou dans un palanquin, il est suivi de
ces deux esclaves qui étendent au-dessus de sa téte cette sorte de dais qui est
souvent d’une richesse extraordinaire et cette houppe formée de grandes plumes
d’oiseau.

Avant le siecle des Sargonides le costume royal se composait principalement,
comme on peut le constater par les portraits de Samsi-Raman III et d’Assur-
nazir-pal, d'une ample tunique talaire ornée d’une ou plusieurs rangées de
franges et serrée a la taille par une ceinture. Mais a partir de Sargon, ce
vélement devient plus riche encore. Par-dessus une grande robe dont les
manches s’arrétent a la naissance du coude, le roi est vétu d'une sorte de chale
gui recouvre le dos et la poitrine comme une chasuble. Les pieds sont chaussés
de sandales attachées par des courroies ; souvent le monarque porte aux
poignets des bracelets, et au cou un collier, tandis que ses oreilles sont ornées
de pendants et que sa téte est coiffée de la tiare conique ; quelquefois il appuie
une main sur le pommeau d’une courte épée. C'est ainsi que nous apparaissent
Sargon et ses successeurs sur les bas-reliefs de Khorsabad, de Nimroud et de
Koyoundjik. Si I'on en juge parle portrait de Marduk-radin-ahi, le costume royal
était plus somptueux encore a Babylone qu’a Ninive, et c’est bien dans ce



splendide apparat que nous nous figurons Nabuchodonosor, au milieu de sa cour,
recevant les hommages de toits sus vassaux éblouis de tant de merveilles.

Sur son char de guerre, que le roi soit occupé a tuer des ennemis sur le champ
de bataille ou des lions a la chasse, le costume est encore le méme, seulement le
prince tire de l'arc, ou bien, ne tenant a la main que |'éventail et entouré
d’eunuques et d’officiers, il préside avec sang-froid et majesté a la tuerie et au
carnage. Il a encore la méme attitude quand il regoit la soumission des vaincus
et qu'il pose le pied sur la téte d’'un ennemi qui mord la poussiére en suppliant,
et lui sert de marchepied, selon I’énergique expression du Psalmiste. Une fois,
sur un bas-relief de Koyoundjiki, le roi est figuré debout sur une sorte de petit
char ou palanquin que trainent deux eunuques attelés au timon, comme des
bétes de somme ; une autre fois, nous voyons ce palanquin avec le roi sur un
bateau que remorquent avec des cordages des esclaves qui suivent la rive du
fleuve.

Voyez le roi Sargon en costume de cour ; il est debout ; sa main gauche s’appuie
sur la garde de son épée, et de la droite il tient un Ion, baton qui parait étre
I'insigne de la dignité pontificale. Son abondante chevelure est frisée en petites
boucles symétriques ; sa moustache, coupée ras au-dessus de la levre, est frisée
sur les coins de la bouche : le reste de sa barbe, partagé en nattes serrées,
descend sur sa poitrine comme celle de tous les personnages de la cour qui
prenaient, ainsi que leur maitre, et comme le font encore aujourd’hui les
Orientaux, un soin tout particulier de leur barbe. La tiare du roi, en forme de
cone tronqué, ressemble beaucoup, suivant le témoignage de Botta, aux bonnets
actuels des Persans. Deux bandelettes qui sortent de la partie postérieure de la
tiare, passent sur les épaules et pendent derriere le dos : ce sont les fanons, et
la mitre de nos évéques en a encore de tout pareils. La tunique du prince est
bordée d'une frange dont les flocons se terminent par quatre rangées de perles,
et, par-dessus cette robe, est jeté cette espece de manteau court dont nous
avons déja parlé en le comparant a une chasuble. Les sandales que portent
encore de nos jours les habitants du mont Sindjar (Singara) sont semblables a
celles du roi Sargon : elles sont a quartier élevé, peint de bandes
alternativement rouges et bleues. Les pendants d’oreilles et les bracelets sont
particulierement riches ; le fourreau de |'épée est trés orné et incrusté de
pierreries.

Quand le roi est sur son char de guerre, on voit généralement, debout, a ses
cOtés, deux autres personnages : le cocher qui tient les rénes et le fouet, et
I'’eunuque dont les fonctions consistent a étendre le parasol et le chasse-
mouches. Trés nombreuses sont les scénes des bas-reliefs qui mettent le roi lui-
méme en action et nous le montrent combattant, tuant souvent de sa propre
main un ennemi trop téméraire. Tout se rapporte a la personne du roi et les
sculpteurs n‘ont en vue que la glorification du tyran : c’est lui qui égorge les
ennemis, qui s’enfonce le, premier dans la mélée, qui regoit les tributs, qui foule
aux pieds les cadavres, qui inflige un chatiment terrible aux prisonniers : témoin
le bas-relief qui représente Sargon crevant les yeux a un vaincu enchainé. Est-il
besoin de rappeler les scénes figurées sur I'obélisque de Salmanasar III ou l'on
voit ce prince recevant, avec la soumission de Jéhu, roi d’Israél et d’autres
malheureux rois qui baisent la terre a ses pieds, des tributs de toute espéce,
lingots d’or, d'argent et d’autres métaux, étoffes précieuses, vases et ustensiles

1 Layard, Monuments of Nineveh, 2e série, pl. 12.



de toute nature, chevaux, chameaux, beceufs, singes et éléphants ? Nulle part le
triomphe militaire du roi n’est représenté d’'une maniére plus saisissante que sur
le bas-relief du siege de Lachis. Voyez Sennachérib assis sur son tréne, tenant
I'arc et un faisceau de fleches, flanqué des deux eunuques qui agitent des
chasse-mouches : il regoit un de ses principaux lieutenants, son grand vizir sans
doute, escorté de quelques soldats, qui lui annonce que les émissaires juifs
viennent implorer sa paix. Les envoyés d’Ezéchias sont la, en effet, la téte nue,
couverts du sac, et plusieurs d’entre eux sont agenouillés ou prosternés la face
sur le sol ; plus loin, comme pour les intimider et leur montrer par avance le sort
réservé a ceux qui osent résister au roi d’Assyrie, des soldats égorgent, des
prisonniers, en enfoncant leur épée dans la poitrine de ces malheureux sans
défense.

Tel est le coté militaire de la monarchie assyrienne : on n’aurait pas compris ni
supporté a Babylone ou a Ninive un prince pacifique, exclusivement adonné a la
culture des arts. A chaque printemps, le roi partait pour tuer et piller : ainsi le
voulaient Assur et Marduk dont il était le vicaire sur la terre ; ainsi l'exigeait
I'inassouvissable cupidité de la soldatesque qui n‘obéissait aveuglément qu’a la
condition d’étre menée au pillage.

Dans les intervalles que leur laissaient les armes, les monarques de Ninive,
altérés de sang, se livraient a des chasses dont les sculptures nous ont conservé
des épisodes aussi étonnants que le texte explicatif qui les accompagne. Dans les
immenses plaines de la Mésopotamie, quelque bien cultivé que fat le pays, il y
avait de vastes espaces inhabités, des steppes a perte de vue ou pullulaient les
lions, les onagres, les taureaux sauvages, les sangliers, les bouquetins, les
autruches. Xénophon qui traversa ces contrées avec les Dix-Mille, nous |'atteste,
et les monuments joignent leur témoignage au sien. La chasse, c’est toujours la
guerre : les rois allaient chasser en grande pompe, entourés d’une escorte
brillante et armée comme pour une expédition militaire, ainsi que le pratiquaient
les khalifes au moyen age et comme le font encore les schahs de Perse. Les
voyageurs qui ont assisté a ces équipées dignes de Nemrod, tels que Tavernier
et Chardin, racontent que ce sont, méme aujourd’hui, de véritables boucheries
ou l'on tue les animaux par centaines, mais ou le monarque ne court aucun
danger. Un corps de troupes, tout entier, répandu dans la campagne pour
rabattre le gibier, force, par des cris et nu grand tumulte, les animaux féroces ou
inoffensifs, a se réfugier dans une enceinte préparée a l'avance ou ils s’entassent
parfois en nombre énorme. La, le prince, embusqué en toute sécurité et protégé
par de puissantes palissades contre les bonds des tigres et des lions, choisit a
son gré les animaux qu’il veut tirer et il les abat a loisir sans avoir rien a
redouter.

Tout porte a croire que les choses devaient, dans la réalité, se passer de méme
en Assyrie. Mais la flatterie des artistes, dans les représentations de ces chasses
dont les monarques aimaient a couvrir les murs de leurs palais, a donné au
prince une attitude plus héroique et un réle a la fois plus actif et plus dangereux.
Il parcourt dans son char les steppes et les foréts ou les lions bondissent autour
de lui ; il lutte corps a corps avec eux, les accable de traits du haut de son char,
leur enfonce son épée dans la gorge : nous voyons, par exemple, Sennachérib
attaqué par un lion qui, déja, a saisi de ses griffes puissantes le char royal ; sans
se troubler, le prince, dont les chevaux, épouvantés sans doute par les
rugissements du fauve, s’enfuient au grand galop, lui décoche un trait presque a
bout portant ; un autre lion est déja étendu raide mort a ses pieds. Ailleurs, c’est
un lion qui s’élance sur le roi pour le dévorer, mais le favori de Nergal lui



enfonce, sans s’émouvoir, un poignard sous l'aisselle et le fait rouler dans la
poussiere. Les chasses d’Assurbanipal sont devenues particulierement célébres a
cause du mérite artistique des bas-reliefs qui les représentent : ce sont partout
les mémes prouesses hyperboliques naivement racontées a la postérité la plus
reculée : Moi, Assurbanipal, roi des Iégions, roi du pays d’Assur ; dans une de
mes chasses, j'ai rencontré un lion, je I'ai pris par les oreilles, en invoquant Assur
et Istar, la souveraine des combats ; j'ai transpercé ses oreilles d’'un coup de ma
lance : voila I'ceuvre de mes mains. Une autre inscription contient ces mots :
Dans une de mes chasses, j'ai pris un lion par la queue, et avec l'aide d’Adar et
de Nergal, les dieux mes protecteurs, j'ai broyé sa cervelle d’'un coup de massue.
A plusieurs reprises, dans le récit des évenements politiques, nous avons
mentionné les paroles mémes des rois d’Assyrie qui se glorifient de leurs exploits
cynégétiques comme de leurs plus éclatantes victoires. Suivant leur dire, c’est
par centaines qu’ils égorgent les lions avec autant de facilité qu‘on tue un
mouton, et les sculptures nous montrent ces princes luttant corps a corps avec
les fauves. Il est vrai que le secret de ce drame émouvant nous est révélé par
des bas-reliefs d’Assurbanipal qui prouvent qu’on amenait sur le terrain de la
chasse des lions gardés dans des cages et tout préparés a servir de gibier
inoffensif,. C'étaient presque toujours des lions que chassaient les rois ninivites ;
le lion pullulait dans toute la Mésopotamie, comme aujourd’hui encore le long du
bas-Euphrate. On le chassait méme en bateau. Par exception seulement, les rois
daignent s’arréter a tuer des onagres, des bouquetins, des bisons et des
sangliers : une fois méme nous voyous des Assyriens qui tirent des oiseaux et
les transpercent avec leurs fleches dans les airs. Les sculpteurs se sont toujours
complu a représenter ces chasses merveilleuses, et l'on prend plaisir a
contempler les attitudes variées que l'art a données aux fauves qui tombent et
roulent dans la poussiere sous les coups de I'épieu des veneurs ou des fleches du
roi. Tantot, le lion se ramasse sur lui-méme et rassemble ses forces, tout prét a
bondir sur I'ennemi qui vient hardiment il lui ; tantot le chasseur le surprend
endormi et nonchalamment couché a l'entrée de sa taniére ou sous les grands
arbres ; ailleurs, il bondit, il s’élance, il subit, il met en piéces la proie qui tombe
sous sa griffe terrible. Une figure représente un lion énorme dont le corps a été
traversé par une fleche qui est restée dans la blessure. Le trait a percé les
poumons ou coupé quelque gros vaisseau. Le blessé vomit le sang a pleine
gueule ; il sent déja les affres de la mort ; cependant, le dos arrondi, les pattes
rapprochées et cramponnées au sol, il se replie sur lui-méme et rassemble tout
ce qui lui reste de puissance musculaire ; il se contracte et s’arc-boute, dans un
dernier effort, pour ne pas se laisser aller et ne point rouler sur le sol. Plus
expressive peut-étre encore et plus pathétique est une lionne que la méme main
a frappée, mais d’'une maniere différente, Une des trois fleches qui l'ont atteinte
lui a brisé la colonne vertébrale a la hauteur des reins ; toute la partie
postérieure du corps est paralysée ; impuissante, les pattes de derriére trainent
a terre ; mais l'animal se raidit sur ses pattes de devant, que la vie et le
mouvement n‘ont pas abandonnées ; il tend le col et la téte ; il fait, jusqu’au
dernier moment face a I'’ennemi. Quand on a, pendant quelque temps fixé les
veux sur cette image, on se prend a sentir arriver jusqu’a ses oreilles I'écho du
rugissement supréme qui sort de cette bouche entr'ouverte, déja plaintif et
cependant encore menacanta.

1 Perrot et Chipiez, I'Art dans I'antiquité, t. 11, p. 571.



Le soir, a la fin de la journée, quand le cortége royal rentrait triomphalement a la
cour, trainant a sa suite les cadavres pantelants de vingt lions et de cent autres
fauves du désert, on se dirigeait tout droit au temple de Nergal, le dieu de la
chasse ; on rangeait en ligne les corps des victimes et le prince offrait des
actions de graces au dieu qui lui donnait la force, I'adresse et la victoire. On nous
montre ainsi Assurbanipal offrant a Nergal les dépouilles opimes de la chasse et
versant la coupe sacrée sur les tétes des lions étendus a ses pieds sur les dalles
du sanctuaire.

Le grand tueur de lions de la Iégende, Nemrod, était I'objet d’un culte spécial de
la part des rois d’Assyrie qui lui éleverent des statues ou les proportions
humaines sont dépassées dans la taille aussi bien que dans les exploits que lui
prétait la tradition : Qui n‘a remarqué avec un vif étonnement, dans la galerie
assyrienne du musée du Louvre, ce colosse qui étouffe un lion sous son bras ?
C’est le fort chasseur devant Jéhovah. Il a la téte nue, les cheveux et la barbe,
frisés a l'assyrienne ; il porte une robe échancrée, a manches courtes et ornée
de franges ; il a des pendants d’oreilles et des bracelets. Son bras gauche est
passé sur le cou d’un lion que le géant cherche a étouffer en le serrant contre sa
poitrine ; de la main droite il tient un fouet. Le fauve parait étouffé par I'effort
musculaire du géant, et ses griffes contractées cherchent a s’enfoncer dans les
vétements du terrible dompteur qui symbolisait la force et la puissance.

Bien que les inscriptions et les ceuvres de la sculpture ne représentent
généralement les rois chaldéo-assyriens que comme pontifes, chefs d’armées ou
chasseurs de bétes féroces, on n’aurait qu’une idée imparfaite de la royauté
assyrienne si lI'on s’en tenait | ces témoignages. Les princes qui régnaient a
Ninive et surtout ceux de Babylone étaient agriculteurs, et un certain nombre
d’entre eux se sont acquis une gloire immortelle par les grands travaux
d’assainissement, de drainage et d’arrosement qu’ils ont accomplis. Hammurabi
et Nabuchodonosor racontent dans leurs inscriptions qu’ils ont favorisé
I'agriculture chaldéenne par des entreprises de ce genre et les canaux qu’ils ont
fait creuser pour irriguer et féconder la plaine sont appelés la bénédiction de la
Babylonie. Sennachérib fit aussi canaliser les environs de Ninive et étendre la
culture du froment dans ces contrées ; d’autres princes se signalérent méme en
ordonnant des reboisements de montagnes stériles, et en faisant transplanter a
grands frais dans les plaines mésopotamiennes ou sur les pentes du mont
Masius, des essences végétales arrachées aux flancs de I’Amanus ou du Liban.
Teglath-pal-asar Ier se vante d’étre un arboriculteur émérite : Des cedres, des
pins et des lentisques, des contrées que j'avais subjuguées, essences de bois,
gue mes ancétres n‘avaient jamais cultivées, j'en plantai dans les jardins de mon
pays, et j'enrichis les vergers de I’Assyrie de ces arbres précieux que personne
avant moi n’avait transportés en Mésopotamie. Les jardins suspendus de
Babylone, I'une des sept merveilles du monde, ou I'on entretenait, a grands frais
d’arrosage, la végétation d’arbres et de plantes arrachés a des climats lointains,
attestent que les rois Chaldéens ne le cédaient pas a leurs voisins du nord au
point de vue de l'art de |I'horticulture.

Vous verrons dans un autre paragraphe l'action du roi au point de vue
administratif et nous dirons de quelle fagon le monarque gouvernait les provinces
de son empire. On a conservé des lettres écrites sur l'argile au roi Assurbanipal
par les préfets de différentes villes ; nous possédons également des
proclamations de ce prince adressées aux habitants de districts éloignés pour
faire droit a leurs doléances. Dans l'intérieur de son palais, le roi se livrait avec
les colleges de savants a |'étude des mathématiques et de l'astrologie ; il ne



restait pas étranger a la littérature nationale, faisant recopier les anciennes
annales et les vieilles légendes, et prenant a lache d’enrichir le grand dépot
littéraire composé de briques inscrites, qu’on a appelé la bibliotheque du palais.

Enfin le roi rendait la justice ; il était juge supréme et en dernier ressort, et le
peuple pouvait avoir recours a lui en cas de déni de justice. Une inscription
raconte qu’'un homme en a appelé de ses juges naturels au roi qui a écouté sa
plainte :

Il en a appelé devant le roi ;

Il I'a appelé devant le roi, et le roi a écouté sa plainte ;

Il avait demandé les cing sixiemes et il a obtenu gain de cause
On lui a restitué son gage au prix...

Il a évité la peine de sa provocation:.

Ce coté bienfaisant de la royauté assyrienne, ce role paternel et protecteur des
monarques sanguinaires qui consentaient a oublier un instant la guerre et le,
pillage pour cultiver les arts de la paix, touchait profondément le peuple qui ne
voyait dans son maitre que l'interprete des dieux et I'exécuteur des volontés
divines. Le roi d’Assyrie était aimé de ses sujets qui le regardaient comme un
pére et invoquaient les dieux en sa faveur :

Longs jours,

longues années,

glaive fort,

longue vie

années rte gloire,

prééminence sur les rois accordez tout cela au roi,

mon seigneur, qui a offert de tels présents

a ses dieux.

Les vastes et larges frontiéres (le son empire

et de son gouvernement, puisse-t-il agrandir et compléter !
Possédant la suprématie sur tous les rois,

la royauté et I'empire, puisse-t-il atteindre la vieillesse

et le grand age !

Et aprés le don de ces jours (présents),

dans les fétes de la Montagne d’argent, des cours célestes
de la demeure de la félicité,

a la lumiere des champs de délices,

puisse-t-il mener une vie éternelle, sainte,

en la présence

des dieux qui habitent I’Assyrie !2

Un roi dont le nom nous est demeuré inconnu, étant tombé malade, on fit des
prieres publiques pour sa guérison, et nous possédons l'incantation magique que
les devins réciterent pour le salut du prince. Dans le langage mystique de ces
prétres magiciens, la souffrance du roi est assimilée a une maladie de Sin, le
dieu de la lune ; ce dieu, considéré comme le type de la royauté, se trouve livré
pieds et poings liés, entre les mains des démons de la maladie qui le
tourmentent comme s'il était le roi lui-méme :

1 Menant, La Bibliothéque du palais de Ninive, p. 73-74.
2 Traduction de M. Ch. Boscawen, dans les Transactions of the Society of Biblical Archaeology, t. 1,
p. 107.



En ce temps-Ia, les sept dieux méchants circulaient dans la partie
inférieure du ciel ;
devant la face de l'illuminateur Sin, violemment ils survinrent.
Le noble Samas et Raman le guerrier passerent de leur coté ;
Istar, avec Anu, le roi, s’éleva vers les sieges étincelants
et dans la royauté du ciel déploya sa puissance...
Sin, le pasteur des gouverneurs de la surface de la terre,
fut bouleversé et s’arréta au plus haut (de sa course),
étant empéché nuit et jour et ne s’asseyant plus sur le siege de
sa souveraineté.
Les dieux méchants, messagers d’Anu, leur roi,
complotant dans leurs tétes méchantes, se soutenaient
mutuellement ;
du milieu du ciel ils fondirent comme le vent sur la surface de la
terre.
Bel, I'occlusion du noble Sin
le vit dans le ciel, et
lui, le maitre, a son serviteur Nusku adressa la parole :
« Mon serviteur Nusku, porte ma parole vers I'Océan ;
les nouvelles de mon fils Sin, qui dans le ciel est péniblement
empéché,
a Ea, dans I'Océan, répéte-les. »
Nusku obéit a I'ordre de son maitre
vers Ea, rapide, il alla.
Au chef, au dominateur supréme, au maitre invariable,
Nusku répéta... I'ordre de son maitre.
Ea entendit ce message dans I'Océan ;
il mordit sa lévre, et sa face fut remplie de larmes.
Ea appela son fils Marduk et lui communiqua la nouvelle ;
« Viens, mon fils Marduk,
apprends, mon fils, que Sin dans le ciel est douloureusement
empéché ;
VOis son angoisse dans le ciel.
Ces sept dieux méchants et meurtriers, qui n‘ont aucune crainte,
ces sept dieux méchants, comme des tourbillons, dévastent la vie
a la surface de la terre ;
sur la surface de la terre ils ont fondu comme une trombe ;
devant la face de l'illuminateur Sin ils sont survenus violemment :
le noble Sauras et Raman le guerrier, ont passé de leur coté...
... Dans la demeure de domination et de justice... possédant la
force immense...
a la porte du palais le cri...
Une étoffe bariolée, le poil d’'une chamelle qui n‘a pas connu le
male,
le poil d’'une... qui n‘a pas connu le male, fagonne-le ;
lies-en les pieds et, les mains du roi, fils de son dieu.
Le roi, fils de son dieu, comme l'illuminateur Sin, rendra compléte
la vie du pays...
... Fais sur sa téte...
. rends-le pur et saint ; fais-le briller.
L'utuk mauvais, I'alal mauvais, le gikin mauvais, le telal mauvais,
le dieu mauvais, le maskin mauvais,



dans le palais jamais n’entreront ;

de la porte du palais jamais ne s’approcheront ;
au roi jamais ne s’attaqueront,

... Jamais ne tourneront autour ;

... Jamais n’entreronta.

Un hymne pour la prospérité du roi s’exprime ainsi :

... Que le réseau des canaux [soit en sa possession] ; que la montagne qui produit
des tributs [soit en sa possession] ; que les paturages du désert qui produisent des
tributs [soient en sa possession] ; que les vergers d’arbres fruitiers qui produisent
des tributs [soient en sa possession]. Roi, pasteur de son peuple, qu’il tienne le
soleil dans sa main droite ; qu’il tienne la lune dans sa main gauche. Que le
démon favorable, le colosse favorable, qui gouvernent la seigneurie et la
noyauté, pénétrent dans son corps ! Amen.

Celte possession bienfaisante des bons esprits est souhaitée au roi comme le
plus heureux des effets surnaturels de la magie : tout rempli de l'esprit de
sagesse, de justice et de puissance, jamais les démons n’‘oseront s’attaquer a lui,
jamais ils ne s’empareront de lui pour le pousser au mal : il sera comme un
saint, illuminé par la grace divine.

§ 2. - LA COUR DU ROI ET LES COLLEGES SACERDOTAUX

A trois lieues au nord-est de Ninive, sur les bords d'un petit affluent du Tigre,
gu’on nomme aujourd’hui le Haser, s’élevait une ville que le roi Sargon avait fait
construire vers I'an 710 avant notre ere, et que nous pouvons regarder comme le
type des résidences royales assyriennes. Habitée par tous les officiers de la cour,
les ministres, les gardes, les soldats, et cette armée d’esclaves chargés du
service du palais, c’était comme une de ces vastes fermes ou, suivant nos
chroniqueurs, les rois mérovingiens se transportaient, loin de leur capitale, avec
les prélats, les seigneurs et I'immense cortege de leurs serviteurs et de leurs
soldats. Dur-Sarukin, ou est aujourd’hui bati le village de Khorsabad, comprenait
un ensemble de constructions enveloppées dans un mur qui formait un carré
presque parfait, de dix-huit cents metres de coté, et dont les angles étaient
orientés mathématiquement vers les quatre points cardinaux. Huit portes
flanquées de tours crénelées donnaient acces dans la ville ; In mur de
circonvallation était interrompu sur sa face nord-est par le chateau royal qui
faisait saillie sur le rempart, pareil a un énorme bastion. Ce palais qui dominait la
ville comme une sorte d’acropole et paraissait fortifié aussi bien contre elle que
pour sa défense, était bati au-dessus d’une lourde terrasse artificielle qui avait
cing cent soixante-dix ares de superficie. Ce n’est qu’avec les plus grandes
difficultés que les explorateurs modernes, comme Botta et Place, sont parvenus
a se rendre compte de I'économie et de la destination des appartements royaux
qui comprenaient deux cent neuf chambres plus ou moins spacieuses. Par la
comparaison avec les palais turcs et persans actuels ou s’est perpétué, avec les
mémes usages et les mémes meeurs, un agencement analogue, on y a distingué
trois groupes de maisons qui sont : le sérail, c'est-a-dire les appartements de
réception et les habitations des hommes, le harem ou étaient enfermées les

1 Fr. Lenormant, Etudes accadiennes, t. III, p. 130 et suiv., cf. Les origines de I'Histoire, t. I, p.
519.



femmes du prince et leurs enfants, et enfin le khan, ou étaient la demeure des
esclaves et les dépendances de service. Le sérail était la partie la plus luxueuse
et la mieux ornée ; il comprenait dix cours et plus de soixante pieces, décorées
de ces superbes bas-reliefs qui font aujourd’hui la gloire du musée du Louvre,
pavées de dalles sculptées et de briques émaillées, sur lesquelles se déroulaient
de merveilleuses tapisseries, ceuvre du harem ; les appartements privés du
prince et les bureaux de sa chancellerie étaient contigus a ces vastes salons ou
avaient lieu les grandes fétes et les réceptions solennelles. C'est a ce groupe de
constructions que se rattachaient deux édifices isolés, une sorte de temple qui
constituait peut-étre quelque chose comme la chapelle du roi, et la pyramide a
étages a laquelle on a donné le nom d’Observatoire : c’est ici que veillaient,
toutes les nuits, les astrologues chaldéens, observant les phénomenes sidéraux,
et dictant au prince, a son réveil, les présages heureux ou funestes qu’ils avaient
cru lire dans les profondeurs des cieux. Le harem, qui occupait une superficie de
pres de neuf mille metres carrés, était un batiment qui ne communiquait avec le
reste du palais que par deux portes flanquées de corps de garde qui devaient
étre occupés par des eunuques. C'était, avec ses murs élevés et sans ouvertures,
comme une prison au sein d’une forteresse. A l'intérieur, il y avait plusieurs
cours et des corps de logis séparés, ou étaient aménagés, isolément, les
appartements des femmes que le roi avait choisies, au milieu de ce troupeau
féminin, pour porter le titre de reines. Rien de comparable a la richesse de
décoration de la cour principale du tout ce que nous connaissons du luxe
asiatique et de la coquetterie des femmes orientales s’était donné rendez-vous.
Le pied du mur de cette cour, quand on |'a déblayé, il y a quelque cinquante ans,
était encore couvert d'un revétement de mosaique en briques émaillées et
vernissées, représentant des animaux fantastiques, des scenes de chasse, de
guerre ou des légendes mythologiques ; de chaque c6té des portes, se
dressaient de grandes statues peintes, et les colonnes qui formaient portique et
soutenaient la galerie supérieure, comme dans les cours des palais orientaux
modernes, étaient enveloppées d’une gaine de métal simulant I’écorce d’un tronc
de palmier ; leur sommet ressemblait a une gerbe de palmes en bronze doré qui
retombaient en imitant la courbe gracieuse des feuilles du dattier. Que
I'imagination ajoute a cet ensemble retrouvé par la pioche de I'explorateur ; tous
les détails qui constituent de nos jours encore le luxe de I’'Orient : tentures de
soie brochées d’or et d’argent, riches tapis, meubles et ustensiles dont I'élégance
n‘a peut-étre pas été dépassée ; qu'elle se figure, dans cette sorte de grand
salon en plein air, protégé par une galerie contre les ardeurs du soleil, et
rafraichi par des fontaines, des arbres et des fleurs, des groupes de femmes
étendues sur des sofas, couvertes de parures et de bijoux, et assistant,
insouciantes et désceuvrées, aux spectacles que leur donnent les danseuses, les
chanteuses et les eunuques qui jouent de la harpe et du tambourin. Alors,
comme aujourd’hui, nous trouvons dans le harem cette oisiveté réveuse qui est
pour I'Oriental le comble du bonheur. Supposez, dit M. G. Perrot, cette partie du
palais restaurée et mise a neuf ; vous n’auriez rien a y changer pour y installer le
harem de quelque grand seigneur turc ou persan. Aujourd’hui, c’est la méme
cloture rigoureuse du quartier des femmes, ce sont les mémes précautions prises
pour en surveiller et en fermer les abords ; dans lintérieur, c’est partout la
méme préoccupation de séparer les unes des autres ces rivales qui se disputent
les faveurs du maitre. Ces créatures oisives et passionnées se jalousent et se
détestent souvent au point de ne pas reculer devant le crime pour se débarrasser



d’'une ennemie, et elles trouvent aisément, dans cette nombreuse domesticité,
des complaisants préts a servir leurs haines et leurs vengeancesa.

Aucun des bas-reliefs de Khorsabad ne met en scene les femmes de Sargon,
mais nous avons le portrait d'une reine assyrienne sur |'une des sculptures du
palais d’Assurbanipal, a Koyoundjik. A I’exception des malheureuses emmenées
en captivité, c’est a peu pres le seul exemple de la représentation d’'une femme
sur les murs du palais assyrien. On voit Assurbanipal, étendu sur un divan, a la
facon des Romains et des modernes Orientaux, appuyé du coude gauche sur de
moelleux coussins, tandis que ses jambes sont cachées sous les couvertures ; il
tient d’'une main la fleur de lotus, et il éléve de l'autre une coupe a boire. La
reine est assise devant lui sur un siege a dossier, les pieds sur un escabeau ; elle
tient un éventail et une coupe qu’elle va porter a ses levres. Sa téte est ornée,
comme la Cybele des Romains, d’une couronne murale, c’est-a-dire qui
ressemble a l'enceinte fortifiée d'une ville ; elle porte de grosses boucles
d’oreilles dont les perles sont disposées eu éventail ; a son cou, étincelle un
collier de pierreries, et dans le tissu de son vétement orné de franges sont
enchassés d’énormes cabochons. Entre le roi et la reine, on a disposé une table,
sur laquelle sont placés des coffrets et divers ustensiles ; sur une autre table on
voit I'arc et les fleches, emblemes de la puissance royale. De méme que le roi, la
reine est suivie de deux eunuques qui agitent le chasse-mouches au-dessus de
sa téte. Plus loin, suivent trois autres eunuques qui portent des mets ou des
parfums, puis, a quelque distance, des musiciens. Au-dessus du lit royal,
manifestement installé dans une des cours intérieures du harem, serpentent des
ceps de vigne et, dans le milieu de la cour, s’élevent des palmiers et des cypres ;
a une branche de I'un de ces arbres, est suspendu un hideux trophée, comme un
gage accordé a la cruauté instinctive des femmes du harem : c'est la téte de
Teumman, roi d’Elam, que le roi d’Assyrie avait récemment vaincu.

A coté des reines, c’est-a-dire des femmes auxquelles le roi faisait rendre les
honneurs souverains, vivait tout un peuple de captives, souvent plus méprisables
encore que malheureuses, que le prince honorait quelquefois de ses faveurs ou
qui formaient le cortége des reines officielles. On distinguait, parmi elles, des
femmes de toutes les nations, arrachées a leur patrie par la dureté impitoyable
des soldats d’Assur ; il y avait méme des épouses et des filles de rois, emmenées
prisonnieres, ainsi que nous le racontent, en maints endroits, les inscriptions
historiques. L'abrutissement dans le désceuvrement et la débauche, telle était Ia
condition fatale de ce troupeau féminin qui, entre temps, se livrait pourtant a des
travaux manuels d’'une habileté qui nous étonne.

Voyez ces sculptures ou le ciseau de l'artiste s’est appliqué a rendre avec une
fidélité minutieuse tous les détails du costume royal : ce sont les femmes du
harem qui out lissé la trame de ce riche tissu a franges élégantes, qui ont brodé
avec une patience bien orientale, ces tapisseries ou les dessins les plus gracieux
encadrent les tableaux les plus variés et si admirablement exécutés qu’ils
pourraient, de nos jours encore, servir de modales.

Les dépendances ou les communs du palais occupaient un espace plus grand
encore que le harem ; ou y a reconnu, par les débris qui s’y sont rencontrés, la
maison du trésor, que les textes mentionnent par l'expression bit kutalli, les
magasins d’ustensiles qui servaient a l'usage du palais, les dépbts de fer, de
cuivre, de briques émaillées et les objets de toute nature qui constituaient la

1 Perrot et Chipiez, Hist. de I'art dans I’Antiquité, t. 11, p. 440.



dépouille de peuples vaincus ou l'apport des tributaires. C'est la qu’était I'arsenal
ou se trouvaient remisés, en temps de paix, les chars de guerre, les boucliers,
les arcs et les fleches, les carquois, les lances et les épées. Dans un autre corps
de batiment, ou a retrouvé les boulangeries et les cuisines ; dans les écuries
méme, il a été facile de constater encore la présence des anneaux de bronze,
scellés dans le mur, auxquels ou attachait les chevaux et les chameaux ; tout
aupres, était la remise ou I'on rangeait les selles, les harnais et les traits, et plus
loin les chambres, petites mais nombreuses, des serviteurs chargés de I'entretien
des communs. Quel était le nombre de ces esclaves ? il est bien difficile de
I'apprécier, et I'on ne peut qu’invoquer a ce sujet le témoignage de Clésias qui
porte a 15.000 les officiers et les domestiques employés ait palais du roi de
Perse a Suse. Pour qui connait les habitudes des souverains orientaux de nos
jours, ce chiffre ne paraitra certainement pas exagéré quand il s’agit du roi de
Perse et a plus forte raison des rois d’Assyrie : c’était pour nourrir ce bétail
humain que ces princes se mettaient en campagne a chaque printemps et
emportaient, comme des pillards de grande route, les richesses de toute nature
gue le sort des armes jetait entre leurs mains. La ville annexée au palais vivait
sans doute encore de lui, et peut-étre, malgré soit étendue, n’était-elle
entierement habitée que par des fonctionnaires ou des esclaves attaches au
service de la cour.

Les palais déterrés a Nimroud, a Kalah, a Koyoundjik, a Nebi-Younous, a
Balawat, et la cité royale de Babylone avaient, sur des proportions plus ou moins
vastes, les mémes dispositions que le palais de Khorsabad. C’était dans ces
demeures somptueuses que résidaient les plus fastueux des tyrans que |'histoire
ait jamais eu a enregistrer, entourés d'une armée de fonctionnaires, de
magistrats, de soldats, de prétres et d’esclaves.

Le premier personnage était, aprés le roi, le grand-vizir qui fut souvent placé,
sous le nom de tartan, a la téte des armées, quand le prince ne pouvait eu
prendre lui-méme le commandement. Il était aussi, ce semble, le chef du collége
des mages apres le roi. Une sculpture de Nimroud représente le monarque
assyrien donnant audience a son grand vizir. Le prince, assis sur son trone, les
pieds sur un escabeau et coiffé de la tiare, tient I'éventail et un long baton de
commandement qui repose a terre ; un eunuque étend au-dessus de lui le
parasol. Le grand vizir s’avance, pieds nus, les mains croisées sur la poitrine,
dans l'attitude du respect ; son front est ceint du diadéme. Derriere lui, suivent
deux personnages dont l'un, imberbe, gras et replet, doit étre le grand eunuque,
rab-saris ou rab-luh, et le suivant, barbu, un autre ministre, par exemple, le rab-
sag ou grand échanson.

On voit également figurer le grand vizir de Sargon sur les murs du palais de
Khorsabad. Une fois, entre autres, le premier ministre se tient debout en face de
Sargon, la main droite ouverte et élevée a la hauteur du visage, la gauche
appuyée sur le pommeau de son glaive. Le vétement consiste en une tunique
frangée et a manches courtes, avec une grande écharpe bordée d’une triple série
de rosaces ; les sandales sont semblables a. celles du roi, si ce n‘est qu’elles sont
peintes en bleu ; les boucles d’oreilles, les bracelets, les colliers ressemblent a
ceux du prince, niais le grand vizir n‘est que diadémé et il ne porte pas la tiare.

Si puissants que fussent les ministres, ils étaient dans la main du roi ; ils ne
pouvaient rien sans sa permission ou son ordre formel, et la moindre velléité
d'indépendance ou méme d'initiative personnelle de leur part eut été punie de
mort. Il n‘en était pas de méme du collége des Chaldéens et des devins que le



roi nourrissait dans son palais et qui s’étaient rendus puissants et redoutables au
prince lui-méme, par leurs oracles de bonne ou de mauvaise fortune et les
relations directes qu’ils avaient arec les mondes célestes. Tout en conservant sur
eus une autorité absolue, le roi les redoutait et il les flattait parce qu’il n’ignorait
pas que c’était le moyen le plus sQr de mériter les faveurs des dieux.

Aucun teste ne nous fait mieux saisir le réle des devins a la cour des rois de
Babylone que le livre de Daniel ou se trouvent consignés les souvenirs que les
Juifs avaient gardés de la captivité. Il existait un chef des mages qui avait, pour
insigne de sa dignité, une robe écarlate avec un collier d’or au coui ; on
distinguait plusieurs catégories de mages : les hasdim, ou Chaldéens proprement
dits, docteurs en science religieuse et versés dans l'interprétation des écritures
sacrées ; les hartoumini ou conjurateurs ; les gazrim ou astrologues, qui lisaient
dans le ciel et observaient les phénomeénes sidéraux ; il y avait encore les
hukamim ou médecins, les asaphim ou devins, sorte de diseurs de bonne
aventurez : tous ensemble étaient les sales par excellence, les docteurs (gabri).
Le roi les réunissait eu conseil pour les consulter, et malheur a eux s’ils se
trouvaient impuissants a répondre sur-le-champ : ils couraient le risque d’étre
punis de mort, parce que leur silence était interprété comme un refus de
concours et un acte de rébellion.

On en peut juger par les curieux épisodes ou le livre de Daniel met en scene les
Chaldéens essayant d’interpréter les songes de Nabuchodonosor. C'était la
seconde année du regne de ce prince : il eut un songe qui troubla son sommeil
et dont son esprit demeurait agité. II commanda alors qu’on fit venir les
Chaldéens pour leur demander non pas |'explication du songe, mais les détails de
I'apparition elle-méme, car le monarque en avait perdu jusqu’au souvenir. Ils
accoururent et se prosternerent devant le roi qui leur dit : J'ai fait un songe ;
mon esprit en a été troublé, et j'ai taché de me le rappeler.

Et les Chaldéens répondirent au roi en langue syriaque : Roi, vis éternellement ;
dis le songe a tes serviteurs, et nous en donnerons |'explication.

Mais le roi répondit aux Chaldéens : La chose m’est échappée ; si vous ne me
dites le songe et ne m’en donnez l'interprétation, vous serez mis en pieces, et
vos maisons seront réduites en volerie.

Mais si vous me dites le songe et que vous m’en donniez l'interprétation, vous
recevrez de moi des dons, des présents et de grands honneurs. Dites-moi donc
le songe et m’en donnez l'interprétation.

Ils répondirent pour la seconde fois et dirent : Que le roi dise le songe a ses
serviteurs, et nous en donnerons l'interprétation.

Le roi répondit et dit : Je vois bien que vous cherchez a gagner du temps, parce
gue vous voyez que la chose m’est échappée.

Si vous ne me dites pas le songe, il y aura une méme sentence contre vous tous,
car vous vous préparez a dire devant moi quelque parole fausse et mensongere,
en attendant que le temps change. Dites-moi d’abord le songe et je verrai si
vous pouvez m’en donner l'interprétation.

Les Chaldéens répondirent au roi : Il n’y @ aucun homme sur la terre qui puisse
satisfaire a ce que demande le roi ; aussi n'y a-t-il aucun roi, ni prince, ni

1 Daniel, V, 29.
2 Daniel, 11, 2.



gouverneur qui ait jamais demandé une pareille chose a quelque magicien,
astrologue ou Chaldéen que ce soit.

Car, ce que le roi demande est si difficile, qu’il n'y a que les dieux, qui n‘ont
aucune communication avec la chair, qui puissent le révéler au roi.

Sur ce, le roi se mit en colere et entra dans une grande indignation, et il
commanda qu’on fil mourir tous les sages de Babylone.

Celui qui fut chargé de l'exécution de celle terrible sentence était Ariok, le
majordome du palais. Il allait, parait-il, accomplir sa mission, lorsque Daniel
intervint, expliqua le songe du roi et sauva tout le college des Chaldéens.

Ces prétres, il faut le dire, disposaient de la destinée de I'empire, beaucoup
plutdt par leur science véritable que par leurs pratiques divinatoires. Méme dans
leur magie, tout n’était pas vaine formule et supercherie pieuse, et il y entrait
parfois de véritables procédés scientifiques ; ainsi, par exemple, il n'y avait pas
eu Assyrie d’autres médecins qu’eux-mémes, et leur science médicale, tout en
procédant par incantations, philtres et breuvages mystiques accompagnés de
simulacres et de priéres, avait saur doute en méme temps recours, Pont- la
composition de ces breuvages enchantés a des substances dont ils avaient
reconnu les vertus curatives. C’était la ce qui constituait leur force et le
fondement de leur influence auprés des populations qui expérimentaient
journellement leur intervention salutaire : quiconque ;i voyagé dans les pays
orientaux sait avec quel enthousiasme les médecins sont partout accueillis et de
quels privileges ils se trouvent investis par I'exercice méme de leur profession.

Ces savants si puissants a Ninive et a Babylone étaient les descendants de ces
proto-Chaldéens Kouschites qui avaient dominé"eu Chaldée avant Ila
prépondérance des Sémites, et qui y avaient établi leur empire sous les noms de
Sumer et d’Accad. Emigrés de la, cour de Babylone dans celle de Ninive, ils
conserveérent toujours le nom de Chaldéens ou Kasdim qui perdit toute
signification ethnique et sous lequel on a désigné jusque pendant le moyen age,
les charlatans, les astrologues, les sorciers que I'Orient déversait sur I'Europe.
Leur origine est formellement relatée par Diodore de Sicile, d’aprés Ctésias qui
les avait vus a Babylone et s’était mis en relation avec eux. Les (;haldéens, dit-il,
sont les plus anciens des Babyloniens ; ils forment dans I'Etat une classe
semblable a des celle prétres en Egypte. Institués pour exercer le culte des
dieux, ils passent toute leur vie a méditer les questions philosophiques, et ils se
sont acquis une grande réputation dans l'astrologie. Ils se livrent surtout a la
science divinatoire et font des prédictions sur I'avenir ; ils essayent de détourner
le mal et de procurer le bien, soit par des purifications, soit par des sacrifices,
soit par des enchantements. Ils sont versés dans |'art de prévoir I'avenir par le
vol des oiseaux ; ils expliquent les songes et les prodiges. Expérimentés dans
I'inspection les entrailles des victimes, ils passent pour saisir exactement la
vérité. Mais toutes ces connaissances ne sont pas enseignées de la méme
manieére que chez les Grecs. La science des Chaldéens est une tradition de
famille ; le fils qui en hérite de son pere est exempt de toute charge publique.
Ayant pour précepteurs leurs parents, ils ont le double avantage d’apprendre
toutes ces connaissances sans réserve, et d'ajouter plus de foi aux paroles de
leurs maitres. Habitués au travail dés I'enfance, ils font de grands progres dans
I’étude de l'astrologie, soit a cause de la facilité, avec laquelle on apprend a cet
age, soit parce que leur instruction dure plus longtemps... Les Chaldéens,
demeurant toujours au méme point de la science, redoivent leurs traditions sans
altération ; les Grecs, au contraire, ne songeant qu’au gain, créent toujours de



nouvelles sectes, se contredisent entre eux sur les doctrines les plus importantes
et jettent le trouble dans l'aine de leurs disciples, qui, ballottés dans une
incertitude continuelle, finissent par ne plus croire a rien.

Quand florissaient dans les pays de Sumer et d’Accad les petits royaumes
indépendants dont nous avons raconté I'histoire, les Chaldéens avaient déja,
dans plusieurs cités, des écoles trés fréquentées : celle de Borsippa était célébre
; celle de Sippara avait la plus riche bibliothéque ; celle d’'Uruk ou Orchoé garda
méme sa renommeée jusqu’a I’époque romaine. Des les temps les plus reculés de
I'histoire de Babylone et de Ninive, on trouve les prétres constitués en caste
politique dirigeante, du scia de laquelle méme sortent les rois.

Ils formaient bien une caste et non pas seulement une sorte de corporation
savante. Ce qui constitue la caste, en effet, c’est d’étre absolument fermée et de
se recruter exclusivement dans les mémes familles, sans que le reste du peuple
y puisse avoir acces, quels que soit le talent, I’'habileté, les services rendus ou la
fortune. Mais les rangs de cette aristocratie héréditaire des Chaldéens s’ouvraient
pourtant parfois pour y laisser pénétrer quelque esclave ou autre sujet sur lequel
le prince avait jeté un regard de bienveillance : I'histoire de Daniel qui devint
archi-mage et gouverneur d’une province en fait foi. Qu’‘on veuille bien se
rappeler les premieres étapes de la carriere du prophéte juif dans la hiérarchie
des fonctions du palais de Babylone : d’abord confondu dans la troupe des
serviteurs et des eunuques qui servaient le roi a sa table et étaient chargés de la
domesticité intime, Daniel se fait remarquer par son intelligence, ses
merveilleuses aptitudes pour apprendre la langue assyrienne et son
déchiffrement ; il devine et interpréte les songes avec habileté, passe dans la
caste des mages dont il devient bientot le chef, et enfin sous Balthasar, il est
investi du gouvernement du tiers de I'empire.

Travailleurs infatigables et possédant au plus haut degré |'esprit de tradition, les
Chaldéens ne se bornerent pas a avoir une science pratique et de routine usuelle
; ils la codifierent et en formulerent les principes par écrit. Il nous est parvenu un
grand nombre de leurs observations astronomiques, qu’ils notaient jour par jour
; et sous le regne d’Assurbanipal, ils rédigerent un vaste ouvrage de magie qui,
complet, se composait au moins de deux cents tablettes, et était, pour la
Chaldée et I'Assyrie ce que fut pour I'Inde antique I'’Atharva Véda. C'était un
recueil de formules de conjurations et d‘imprécations destinées a repousser les
démons et les autres mauvais esprits, des incantations auxquelles on attribuait le
pouvoir de guérir de diverses maladies, des hymnes liturgiques, en un mot, tout
un corps de littérature sacrée, en langue suméro-accadienne. Il est a remarquer,
en effet, qu’en se dispersant dans toute I’Assyrie, les Chaldéens conservéerent
leur vieil idiome national qu’ils employéerent dans leurs écrits religieux, de surfe
que le suméro-accadien devint une langue morte, apanage exclusif des savants,
et ignorée du vulgaire. On attribua bien vite a ces mots incompréhensibles et a
cette écriture mystérieuse une vertu surnaturelle ; le suméro-accadien finit par
étre la langue exclusive de la religion et des opérations théurgiques.

Nous ne saurions quitter le palais de Sargon sans parler de ces personnages
imberbes, a figure rubiconde et, vétus de longues robes, qui accompagnent
partout le roi et que les bas-reliefs ne se lassent pas de mettre en scéne avec lui
: ce sont les eunuques. Si la plupart de ces étres étranges étaient voués aux
métiers les plus infimes et chargés de I’'entretien du palais. Quelques-uns d’entre
eux jouissaient, au contraire, d'une influence considérable, étaient appelés aux
conseils du prince et le suivaient dans toutes ses expéditions. Aujourd’hui



encore, a Constantinople, le kizlar-aga, ou chef des eunuques noirs, est un des
principaux dignitaires de l'empire turc ; |’élévation de sa charge remonte
jusqu’aux Assyriens : c’était I'intendant général ou majordome du palais ; de lui
dépendaient la garde et le service du harem ; il était en méme temps le grand
maitre des cérémonies, et, eu cette qualité, il organisait les fétes et les
réceptions, introduisait les ambassadeurs, accordait ou refusait, presque a son
gré, l'accés auprés du prince. Au temps de Nabuchodonosor, le grand eunuque
(rab-saris) s'appelait Aspenaz. Le roi lui ordonna de choisir parmi les Juifs
emmenés en captivité a Babylone un certain nombre de jeunes gens
remarquables par leur beauté physique et leur intelligence, afin de les faire
instruire dans les lettres et la langue des Chaldéens et de les dresser au service
du palais. Le récit de Daniel insiste sur le soin tout particulier que prend le rab-
saris pour la nourriture des jeunes gens élus ; durant trois années consécutives,
on servit a Daniel et a ses compagnons une portion de la viande et du vin de la
table royale, afin qu’ils eussent un beau visage et un embonpoint convenable.
C’est toujours, en effet, avec une face adipeuse et réjouie que sont représentés
les eunuques et les serviteurs de la cour.

Sous les ordres du grand eunuque, il y avait toute une troupe d’eunuques
inférieurs, hiérarchisés suivant leurs grades et leurs fonctions. Ainsi, Aspenaz
charge un de ses subordonnés, Meltsar, de veiller a la nourriture de Daniel et de
ses compagnons, et Meltsar, déférant au voeu des jeunes Israélites qui ne
voulaient pas se souiller par une nourriture impure, leur fait distribuer seulement
des légumes, gardant pour lui-méme la viande qu’ils devaient manger et le vin
qu’ils devaient boire.

Les eunuques de distinction et d’un haut grade qui approchaient le plus de la
personne royale, sont souvent figurés sur les bas-reliefs des palais de Ninive ;
les uns élévent un chasse-mouches ou tiennent le parasol au-dessus dé la téte
du prince ; d’autres portent les insignes de la royauté, comme l|'arc et les fléches,
le sceptre, I’éventail. Ceux-ci, chargés sans doute du service de la table, portent
des vases cylindriques élégamment terminés en bas par une téte de lion ; ceux-
ci supportent, sur leurs épaules le palanquin royal muni de roues ; d’autres fois
ils paraissent préparer la table du festin. Tous sont costumés de la méme
maniere : une tunique longue, serrée au tour du cou et a manches trés courtes,
leur descend jusqu’aux chevilles du pied ; elle est souvent décorée de broderies
qui simulent des rangées de fleurs et de festons, et elle se termine par une
bordure de glands ou de houppes dont I'arrangement rappelle les franges de nos
rideaux. Une large écharpe, jetée par dessus cette tunique, croise le dos et la
poitrine, et finit a la hauteur des genoux, par de longues franges rehaussées de
perles étincelantes. La chevelure de ces personnages, soigneusement peignée
sur la téte, s'épanouit sur le cou en une sorte de chignon formé de boucles qui
reposent sur les épaules comme les perruques du temps de Louis XIV. Ils ont au
poignet et ;a la naissance du bras, des bracelets formés de spirales ou de cercles
qui se terminent par des mufles de lions ; a leurs oreilles sont suspendus des
pendants qui se rapprochent parfois de la croix ansée. Tout, dans leur démarche
et leur costume trahit un luxe efféminé, une dégradation morale sans bornes, le
plus lache des caracteres et le plus méprisable des métiers. Ce sont
probablement les Assyriens qui ont inventé les eunuques, que les cours
orientales ont gardés, et dont I'exislence, de nos jours, ne s’explique que par la
persistance des causes qui les ont produits : un despotisme avili par la débauche
et un climat énervant et corrupteur.



8 3. - ORGANISATION ADMINISTRATIVE

Dans les tablettes d’argile rapportées par M. Henry Layard des fouilles dit palais
d'Assurbanipal a Koyoundjik, se trouvaient quatre exemplaires différents, lotis
fragmentés d’une liste de noms propres alignés les uns a la suite des autres,
parmi lesquels on reconnaissait de temps en temps un nom royal. Plus tard, trois
nouveaux fragments de listes identiques furent retrouvés, et, par le
rapprochement de ces sept exemplaires, ou parvint a reconstituer la série a peu
pres complete de tous les noms qu’Assurbanipal avait fait ainsi transcrire. Ce fut
sans beaucoup de peine qu’on s’apercut qu’il ne s’agissait de rien moins que de
la liste chronologique des magistrats qui donnaient leur nom a l‘année et
remplissaient exactement le role des archontes a Athénes et des consuls a Rome

le nom assyrien de ces fonctionnaires éponymes est /immu. Au cours des
inscriptions historiques qui relatent les campagnes militaires des rois d’Assyrie,
nous avons souvent rencontré la mention d'un /immu dont le nom est cité
comme date ; on disait : sous le limmu de Nergal-nacir ou de Samsi-ilu, de la
méme maniére que sous l'archontat ou sous le consulat de un tel. On congoit de
quelle utilité sont, pour la chronologie historique, ces listes ou les noms se
succedent, année par année et sans interruption, depuis le limmu ou I’éponymie
de Tab-idir-Assur, sous le regne de Raman-Nirar II, en 891 avant notre ére,
jusqu’a celle de Tebitai, la seconde année du regne d’Assurbanipal, en 6661. Ce
qui précéde et ce qui suit n’a malheureusement pas encore été retrouvé. Mais en
dehors de la question de chronologie qui ne saurait nous occuper ici, il est
d’autres enseignements précieux qu’on peul tirer de |'’étude de ces listes.
Plusieurs d’entre les exemplaires retrouvés ajoutent, au nom du /immu, ses
gualifications et sa fonction, voire méme, parfois, quelques synchronismes
importants. On constate que les rois étaient magistrats éponymes généralement
au commencement de leur regne ;

gf,dans les années qui surent paraissent successivement, dans |‘ordre
d'importance et de préséance, les noms des hauts fonctionnaires de I'empire. Cet
ordre hiérarchique se vérifie assez souvent, au moins pour les cinq premieres
années qui suivent I’éponymie royale, si bien que nous avons le tableau, par rang
de dignité, des fonctionnaires les plus élevés de la couronne.

L'année civile, chez les Assyriens, commencait a I’équinoxe de printemps, au
mois de nisan : c’était ordinairement au premier renouvellement d’année apres
son avenement, que le roi prenait la dignité toute honorifique de I'éponymie.
L'année d’apres, venait le tour du tartan, ou grand vizir, qui était le chef de
I'armée, puis le rabsaris ou grand eunuque ; le préfet du palais (mil-ekal), le
méme sans doute que |I'on appelle dans la Bible le prévot ou lI'intendant de I'h6tel
du roi ; le tukullu, dont le nom, dérivé de tukultu service, désigne peut-étre
I'officier qui était a la téte de la chancellerie royalez ; enfin, le fonctionnaire
qu’on appelle le gouverneur du pays, qui devait étre une sorte de ministre de
I'intérieur, centralisant toute I'administration des provinces. Tels étaient, dans
leur rang d’'importance, les cinq grands ministres du roi d’Assyrie ; quand leur
tour était épuisé, on choisissait, pour étre limmu, les gouverneurs de province ou
préfets qui étaient, sans doute, aussi hiérarchisés suivant I'importance de leur
commandement, ou surtout du chiffre des revenus que leur gouvernement

1 Voyez la liste des limmu, dans I'Hist. anc. de I'Orient, t. 1V, appendice 5. Cf. Vigouroux, La Bible
et les découvertes modernes, t. IV, p. 41 (4e édit. 1885).
2 V. Fr. Delitzsch, Assyrische Studien, p. 434.



rapportait au roi. D'apres ce principe, les quatre plus élevés dans la hiérarchie
des honneurs paraissent avoir été le préfet de Ninive, celui de Kalah, celui
d’Ellassar et celui d’Arbeles. On comptait aprés eux, dans la premiére classe, s'il
est permis de s’exprimer ainsi, les préfets de Nisibe, d’Arapha, de Resen, de
Lahir, de Kirrur, de Gozan, de Reseph, de Masamua et de Karkémis. Ce
roulement régulier dans les fastes chronologiques de I’Assyrie n‘a pas toujours
été scrupuleusement observé, et hon s’apercoit parfois que le prince en a
bouleversé |'ordre, choisissant, suivant son bon plaisir, et dans des rangs méme
subalternes, les individus qu’il voulait honorer de I'éponymie, de sorte qu’en
dehors des ministres dont nous venons de parler, il est impossible de s’en
rapporter a ces listes pour reconstituer les degrés inférieurs de la hiérarchie
administrative.

Si la royauté assyrienne était héréditaire, il n’en était pas de méme des grandes
charges de I'Etat et de la cour. Les ministres et leurs subordonnés n’exercent
leurs fonctions que temporairement ; ils sont a la nomination et a la merci du
souverain, dont le caprice va quelquefois les chercher, selon |'usage constant de
toutes les monarchies orientales, jusque dans la classe du peuple, et qui peut, en
un instant, les précipiter du faite des honneurs dans la poussiére on au fond des
cachots. Il n’est point rare que des esclaves soient élevés subitement au rang de
ministres, et quelquefois ce n’est ni le talent exceptionnel, ni les services rendus,
mais seulement la capricieuse faveur du tyran qui fait de ces coups de fortune.
Par hasard, pourtant, l'intelligence et la vertu trouvent leur récompense : Daniel,
choisi parmi les esclaves juifs pour servir au palais der roi Nabuchodonosor, se
fait remarquer par ses aptitudes ; il devient gouverneur du district de Babylone,
et plus tard, sous Balthasar, il est premier ministre.

Les gouverneurs de provinces avaient, dans leur gouvernement, la plus grande
indépendance, et les choses devaient se passer a peu pres comme elles se
passent encore dans l'empire turc ou persan. On demandait aux préfets de
maintenir 'ordre matériel, de payer I'imp6t et de tenir leur milice préte a toute
réquisition ; tout le reste est laissé a leur absolue discrétion. Les inscriptions
parfois nous font connaitre quelques traits de I'administration de ces puissants
personnages, dignes ancétres des satrapes perses et des pachas turcs. Sous le
regne de Raman-Nirar III, le préfet de la ville de Kalah fit élever au dieu Nabu,
tout comme s'il eGt été roi, une statue qui est actuellement au Musée
Britannique, et sur laquelle il fit gaver une inscription. Apres les formules de
rigueur en I'honneur de Raman-Nirar III et de la reine Sammuramat, il ajoute
pour lui-méme : Bel-hassi-ilane, préfet de la ville de Kalah, et des districts de
Amida, Sutgana, Timeni, Yaluna, a fait ériger cette statue pour que le dieu Nabu
protége sa vie, prolonge ses jours, augmente ses années,et fasse prospérer sa
race. Qui que tu sois qui vivras aprés moi aie confiance dans le dieu Nabu et
n‘aie pas recours a autre dieu.

Les gouverneurs des provinces éloignées envoyaient au roi des courriers chargés
de Iui apprendre ce qui se passait et le prévenir en cas d’insurrection ou de
mouvements sur la frontiere. A intervalles assez rapprochés sans doute des
émissaires partaient pour Ninive, porteurs des petites tablettes de terre cuite sur
lesquelles le gouverneur avait gravé les nouvelles qu'il voulait faire connaitre a
son maitre. Nous avons par exemple, la lettre que Bel-zikir-essis, qui exercait un
commandement sur la frontiere de I’Arabie, écrivit a Assurbanipal pour l'informer
d’un incident militaire :



Au roi des nations, mon maitre, ton serviteur Bel-zikir-essis. Que les dieux Bel et
Marduk accordent des jours nombreux, des années éternelles, un sceptre de
justice et un trone durable au roi des nations, mon maitre. Au sujet de la mission
dont le roi, mon maitre, m’a chargé, je lui parlerai ainsi : Tu apprendras les
nouvelles du pays d’Arabie ; je t’en envoie un récit. Au sujet des Nabathéens,
voici les nouvelles : Ammiata, du pays de Vasai, a marché contre eux, il les a
tués, il les a pillés ; une fois au milieu d’eux, il leur a fait grace. Il est entré dans
la ville du roi. Maintenant, je I’envoie au roi, mon maitre ; le roi voudra bien
entendre le récit de sa bouche.

Nous avons de méme deux lettres de Bel-ibni au roi Assurbanipal relatives a des
épisodes de la guerre du pays d’Elam. L'une d’elles, apres le protocole
cérémonieux indispensable quand on s’adressait au roi, contient les importantes
nouvelles qui suivent : Voici les nouvelles du pays d’Elam ; Ummanaldas a
renversé le roi précédent qui s’est enfui ; sa mere, sa femme, ses enfants, ses
parents effrayés ont quitté la ville de Madaklu. Ummanaldas s’est assis sur le
trone ; il le remplace. Il a passé le fleuve Ulai... Bien mieux, les décombres du
palais d’Assurbanipal nous ont livré une lettre qu’'Ummanaldas écrivit au roi de
Ninive, lorsqu’il eut consenti a devenir son vassal, ou qu’il cherchait a gagner ses
bonnes graces :

De la part d’'Ummanaldas, roi du pays d’Elam, & Assurbanipal, roi du pays
d’Assur. Paix a mon frere. Depuis le commencement, les gens de Martinai ont
péché et combattu contre Nabu-bel-zikri. Ils s’enfuirent vers... les frontieres du
pays d’Elam ; envoie des subsides pour combattre Nabu-bel-zikri. Je désire que
Nabu-bel-zikri se soumette a la puissance... Ecrit au mois de Duzu, le 26° jour,
sous le limmu de Nabusar-ahisu.

Les rois de Ninive étaient donc bien informés par leurs agents de ce qui se
passait dans toute I’'étendue de leur empire, et les lettres que nous venons de
transcrire, nous révelent un des cOtés les plus curieux de l‘organisation
administrative de cette vaste monarchie assyro-babylonienne qui devanga de six
siecles I'empire romain. Tout indépendants que fussent les rois tributaires ou les
gouverneurs dans leurs provinces respectives, il n’était pas bon, pourtant, qu’ils
pressurassent les populations qu’ils avaient a gouverner, au point que des
plaintes graves parvinssent jusqu’aux oreilles du roi. Dans ce cas, le prince
punissait ou chassait le gouverneur aux allures trop tyranniques et faisait droit
aux récriminations justifiées des opprimés, ou aux dénonciations légitimes contre
des abus de pouvoir. C'est ainsi que nous possédons le texte d’une plainte
adressée au roi contre deux grands officiers qui avaient détourné |'or destiné a
faire des statues :

Au roi, mon seigneur ! ton serviteur Abad-Nabu. Paix au roi, mon seignheur !
Qu’Assur, Semas, Bel, Zarpanit, Nabu, Tasmit, Istar de Ninive, Istar d’Arbéles,
les dieux puissants et grands, protecteurs de la royauté, accordent cent ans de
vie au roi, et multiplient les esclaves et les enfants du roi, mon seigneur ! L'or
que, dans le mois de tasrit (septembre-octobre), le conseiller intime (tukullum), et
le préfet du palais (abal hekalli) m’ont fait verser, savoir : trois talents d’or pur
et quatre talents d’or pur, entre les mains du grand daninu ; cet or pour la statue
du roi et pour la statue de la mére du roi, n'a pas été livré aux ouvriers. Que le
roi, mon seigneur, donne |'ordre au conseiller intime et au préfet du palais de
rendre l'or, de le donner, d’ici @ un mois, aux ouvriers, et qu’ils le fassent
exactement.



L'historien constate parfois des analogies singulieres lorsqu’il compare des
peuples éloignés de plusieurs siecles et qu’il met en paralléle leurs institutions et
leurs meeurs. Des inscriptions romaines trouvées eu Afrique, ‘par exemple,
contiennent le texte de lettres adressées par I'empereur a de malheureux colons
que l'exaction des proconsuls avait ruinés et poussés a bout : ainsi en était-il
parfois aussi dans l'empire d’Assyrie. Le roi adresse des proclamations aux
habitants de telle Un telle province, pour leur apprendre qu’il na leur faire justice
et chatier un proconsul sans entrailles : une lettre d’Assurbanipal aux habitants
du bord de la mer, probablement le golfe Persique, leur annonce qu’il va réparer
les torts de leur gouverneur Nabu-bel-zikri et le remplacer par Bel-ibni :

Proclamation du roi aux habitants du bord de la mer, a leurs fils et a leurs
serviteurs. Paix dans leur coeur et bonheur pour eux. J'ai veillé avec vigilance sur
vous, j'ai ouvert sur vous mes propres yeux et j'ai [résolu de réparer] entierement
les fautes de Nabu-bel-zikri. Je vous en ai débarrassés. Maintenant, je vous
envoie Bel-ibni, mon serviteur, mon messager, pour veiller sur vous. Je
commande, et suivant ma volonté... C’est, pourquoi, moi, je vous envoie mes
troupes ; je m’unis a vous pour garder vos biens et vos fortunes. Fait au mois
d’Airu, le cinquieme jour, sous le limmu de Bel-haras-saduyu.

Nous avons aussi une lettre du méme prince aux gens du pays de Rasa pour les
exhorter a ne pas prendre part a la révolte du pays d’Elam. Parfois, ce sont les
préfets des villes eux-mémes, qui, devenus populaires dans leur province,
poussent a la rébellion dans I'espoir de se créer une royauté indépendante

témoin ce Hulai que Salmanasar II avait installé comme gouverneur de Halziluha
et qui se révolta sous Assur-nazir-pal ; témoins aussi ces gouverneurs de
Babylone et de la Basse-Chaldée qui révaient sans cesse de restaurer a leur
profit ces vieux trones sur les débris desquels on avait installé le siege de leur
autorité. Ces insurrections étaient en quelque sorte favorisées par le systéme
singulier d’administration adopté pour la plupart des provinces. Le territoire de la
monarchie assyrienne se partageait en deux zones bien distinctes : le pays
d’Assur proprement dit, dont les limites relativement peu étendues nous sont
données sur la stele de Samsi-Raman III, et les pays conquis, qui comprenaient
outre la Babylonie, toutes les contrées situées en dehors de lile
mésopotamienne. Le pays d’Assur était administré par des agents directs du roi
et habité parles Assyriens : la, jamais de révolte, ou plut6t ce pays ne faisait que
subir, comme lors de [linsurrection d’Assur-danin-pal, le contrecoup des
révolutions du palais ; c’était la guerre civile, Assyriens contre Assyriens, et non
la guerre nationale, pour l'indépendance. Hors du pays d’Assur, c’étaient les
provinces vassales, qui avaient été soumises par la force des armes et qui
n‘acceptaient qu’a contrecceur le joug qu’on leur avait imposé. A chaque
changement de regne, a chaque événement grave qui survenait a la cour de
Ninive, ces contrées, toujours a I'aff(it d'un moment propice, se soulevaient pour
reconquérir leur liberté perdue. Aussi, n‘est-il pas étrange de constater que, la
plupart du temps, ces provinces vassales conservaient, les inscriptions
historiques |'attestent formellement, leur organisation traditionnelle et leurs lois
particuliéres, révisées seulement quelquefois par le monarque suzerain ; leur
maison royale était maintenue sur le tréne, mais obligée de reconnaitre le roi des
rois pour son maitre, de lui payer annuellement un tribut considérable et de
fournir un contingent nombreux a ses armées. On comprend difficilement ce
superstitieux respect que les rois d’Assyrie avaient pour |'ordre Iégitime
d'hérédité monarchique dans ces familles royales des pays tributaires, respect
qui pillait jusqu’a réinstaller presque constamment a la téte du pouvoir le fils et



héritier naturel d’un vassal dont on venait de chatier la révolte en le faisant périr
dans les plus atroces supplices. Ce n’était que dans des cas trés rares, aprés une
série de rébellions incessamment renouvelées, aprés une haute trahison trop
éclatante, que le roi d’Assyrie dépouillait de ses priviléges une province jusque-la
tributaire et, suivant la formule officiellement consacrée, la traitait comme le
pays d'Assur, c’est-a-dire en faisait une province directement gouvernée par un
simple préfet envoyé de Ninive, ainsi que Sargon le fil pour le royaume d’Israél
et tenta de le faire pour Babylone.

Les impoOts que les rois d’Assyrie prélevaient, sur les provinces de leur empire,
étaient de deux sortes : les contributions de guerre, et la levée réguliére de la
taxe annuelle. Les contributions de guerre, imposées a la suite d'une expédition
ou lors de la reddition dune ville, variaient suivant les circonstances et portaient
sur toutes sortes d’objets pouvant étre utilisés pour la subsistance de I'armée
assyrienne et I'entretien du palais royal : c’étaient, des lingots d’or et d’argent,
des barres de fer, de cuivre, de. bronze, des armes, des vétements, des
ustensiles enlevés aux riches habitations des vaincus, des chevaux, du blé et de
I'orge, du vin, des troupeaux de bceufs et de moutons, de la laine, parfois des
éléphants et méme des singes, comme onde voit sur I'obélisque de Salmanasar
IIT ; ou fournissait aussi des cornes de buffles et des dents d’éléphant qui
servaient a fabriquer les poignées des épées, les manches clos poignards et ces
chefs d’ceuvre de petite sculpture qui nous étonnent si fort aujourd’hui. Les
impOts réguliers étaient répartis dans les différentes provinces de I'empire par les
gouverneurs qui Layaient chaque pays suivant ses productions, quand on payait
en nature, car il arrivait aussi qu‘on devait fournir des lingots d’or et d’argent.
Une tablette cunéiforme qui a sans doute été écrite en vue d’une répartition de
I'impot nous fait connaitre quelles étaient les ressources propres a chacune des
provinces de I'empire.

Au-dessous des grands fonctionnaires dont nous venons de passer en revue les
attributions, il est fort difficile de donner un ordre hiérarchique quelconque a
cette armée de petits employés officiels mentionnés dans les inscriptions,
notamment dans les contrats privés. Parfois leurs noms suffisent seuls a indiquer
leurs fonctions ; souvent aussi ce nom est d'une interprétation des plus
obscures. On rencontre, par exemple, des gens qualifiés juges ou chefs des juges
; le chef du glaive du pays les porteurs du poignard, qui devaient étre quelque
chose comme les chefs de la police municipale ; le chef des deux cornes et le
chef des trois cornes, qui avaient probablement des attributions religieuses ;
I'hnomme d’armes du chef des eunuques, le milu, sorte de maitre en droit et en
jurisprudence, le préposé au pesage des métaux dont les fonctions étaient
importantes, car les Assyriens ne connaissant pas la monnaie, les transactions
commerciales s’opéraient avec des lingots de métal qu’on faisait passer par la
balance ; le nisu kacir, homme de la division, sorte de répartiteur pour les impots
; citons encore le tupsar ou notaire et les scribes de la chancellerie, ou I'on
rédigeait tous les actes privés qui avaient besoin, pour faire foi en justice, d'une
homologation ou d’une confirmation officielle.

8§ 4. - L’ARMEE.

Le chef supréme de I'armée assyrienne était le roi qui, presque toujours dirigeait
les troupes en personne, et dont nous avons fait ressortir ailleurs le caractére
essentiellement militaire. Au-dessous du roi, était le grand tartan (tartana), sorte



de ministre de la guerre ou de généralissime qu’on voit parfois a la téte de
I’'armée, en I'absence du roi. La dignité de tartan remonte a l’'origine méme de la
puissance chaldéenne, quand florissaient les royaumes de Sumer et d’Accad : le
nom de tartan, en effet, est nue expression suméro-accadienne qui signifie
I’'hnomme puissant et dont la langue assyrienne hérita comme de tant d’autres. Le
tartana des armées assyriennes est mentionné dans la Bible sous le nom de
tartan, et, généralement méme, le texte sacré ou plut6t ses interprétateurs, ont
pris celle expression pour un nhom propre, comme les mots rab-saris et rab-sal,
qui signifient, de leur coOté, le grand eunuque et probablement le grand
échanson. Ce sont, on s’en souvient, ces trois hauts fonctionnaires qui furent
envoyés par Sennachérib pour parlementer avec Ezéchias, lors du siege de
Jérusalem. Isaiex nous apprend que le roi Sargon, retenu par une autre
expédition, envoya son tartan contre la ville d’Azdod (Azot) ; a plusieurs reprises
aussi les inscriptions cunéiformes nous montrent le grand tartan a la téte des
armées : sous Teglath-pal-asar II, il est chargé de maintenir dans I'obéissance le
grand pays de Nairi ; Samsi-Raman III envoie dans la méme région son tartan
Musakal-Assur. Une premiere fois, lors de sa vingt-septieme campagne,
Salmanasar III délegue le grand tartan Dayan-Assur, pour faire la conquéte de
I'Urarthu (Ararat) ; deux autres fois, dans ses trentieme et trente et unieme
expéditions, il le charge de soumettre les districts de Hubuskia, de Madahir et de
Van.

Cependant, il est permis de croire que les rois d’Assyrie, en général, répugnaient
a confier le commandement de leurs armées a un officier tel que le tartan qui et
pu, en raison de ses succes militaires, gagner la confiance des soldats, provoquer
une insurrection et peut-étre détroner le prince trop confiant. L’histoire de
Sargon en est une preuve éclatante : sous Salmanasar V, il dirigeait les
opérations du siege de Samarie, tandis que le roi, son maure, était occupé au
blocus de Tyr ; il eut I'audace de pousser a la révolte I'armée qu’il commandait et
de s’emparer du trone. Aussi, les monarques assyriens conduisent-ils toujours
eux-mémes leurs soldats au massacre et au pillage ; c’est le roi, toujours le roi,
gu’on voit figurer sur les bas-reliefs ; c’est lui qui tue et qui frappe sans cesse,
car il doit étre le plus fort et le plus courageux pour étre digne du pouvoir qu'il
tient des dieux et de son épée, comme nos rois des temps féodaux. Dans la
réalité, les choses devaient se passer un peu moins poétiquement : quand le
prince s’exposait au premier rang, il était probablement entouré de gardes a
cheval qui veillaient sur ses jours, et, au lieu d’'un eunuque portant le parasol, il
avait a ses c6tés des archers d’une habileté et d'un courage éprouvés. Ainsi, une
fois entre autres, le roi Sargon est sur son char trainé par deux chevaux qui
courent au grand galop, foulant aux pieds un homme tombé a la renverse ; deux
autres malheureux essayent de se relever, aprés que le char royal leur a passé
sur le corps ; le premier, blessé et mourant, se soutient encore de son bras
enlacé autour de son compagnon qui se retourne et cherche a engager avec sa
lance une lutte désespérée contre le groupe de cavaliers qui fond sur lui. Le roi
n‘a avec lui, sur le char, que le cocher et un soldat coiffés I'un et l'autre d’un
casqué pointu ; le soldat tient deux boucliers, I'un pour protéger le prince par
devant, I'autre pour le couvrir par derriere2. Maintes et maintes fois nous voyons
le prince présider a des sieges de forteresse, faire son entrée triomphale dans les
villes ennemies, entre des haies de cadavres, recevoir la soumission des vaincus

1 Isaie, XX, 1.
2 Voyez Butta, Le Monument de Ninive, texte, p. 127.



ou les ambassadeurs ennemis, présider, dans le camp, a I'’égorgement des
prisonniers ; il est lit, surveillant toutes choses, ne s’en rapportant jamais a des
officiers subalternes ; il commande et il exécute ; c’est de lui seul qu'il est
toujours question, lui qu’on voit partout : la guerre, le massacre, le pillage et
I'incendie sont I'ceuvre personnelle du farouche vicaire d’Assur et de Marduk.

Avons-nous aussi, sur les bas-reliefs, des représentations du grand tartan ? Il est
difficile de le dire, ou plutét il est impossible de distinguer ce, haut personnage
des autres officiers qui accompagnent le roi. Pourtant, diverses sculptures nous
montrent un homme costumé comme le roi et combattant a ses c6tés, dans un
char pareil au sien : c’est lui sans doute, car, a n’envisager que l'image, on
pourrait prendre ce guerrier pour un autre roi ou pour un vice-roi ; pourtant on
lui donne une tiare moins élevée que celle du souverain, on méme, presque
toujours, il a simplement la téte ceinte du diademe quand le roi porte la tiare.

En s’en rapportant au tette de la tablette de la bibliotheque d’Assurbanipal, qui
renferme une liste de dignités et de fonctions, le tartan marche a la droite du roi,
tandis qu’a la gauche du prince se tient un autre haut dignitaire appelé sultan
(siltanu)1. Il est possible que ce dernier e(it, comme le tartan, un caractére et
des attributions militaires, mais nous n’avons aucun renseignement précis a ce
sujet. Quant aux autres chefs de |'armée assyrienne, il n‘en est pas question
dans les inscriptions, et on ne saurait en reconstituer la hiérarchie ; on doit
pourtant considérer comme des chefs militaires d’'un rang élevé les préfets des
villes, les gouverneurs de provinces, ou méme les rois tributaires, qui ne
mangquaient pas d’accourir avec leurs contingents au premier signal donné par le
potentat de Ninive.

Il est question, dans la tablette des fonctions et dignités, du chef des chars, du
chef des archers, du conducteur des chameaux, du cher des frondeurs. On
trouve méme le chef des cinquante, ce qui pourrait faire croire, si toutefois il
s’agit d’un officier militaire, que l'armée était partagée en escouades de
cinquante hommes, de méme que l'armée romaine en centuries. Mais nous
n‘osons pousser plus loin les conjectures et nous sommes forcés de nous arréter
la en attendant que de nouveaux documents nous renseignent plus
complétement sur l'‘organisation de cette formidable armée d’Assur, si bien
commandée gu’elle ne fut presque jamais vaincue. Les Assyriens étant un peuple
essentiellement guerrier, tous les hommes valides partaient au premier signal,
de méme qu’aujourd’hui encore, dans une tribu arabe, tous les hommes capables
de porter les armes sont appelés, en cas de guerre, a se ranger sous les ordres
de cheick ; la campagne terminée, chaque contingent rentrait dans sa province
avec la part de butin et d’esclaves qui lui avait été assignée au partage. Cette
maniere de faire la guerre et de distribuer les dépouilles des vaincus rappelle
tout naturellement a I'esprit, les premiers rois francs conduisant les hommes de
leurs tribus au pillage de quelque cité de la vieille Gaule, puis répartissant a
chacun, suivant la vaillance dont il avait fait preuve, l'or, l'argent, et les
ustensiles de toutes sorte, fruit du pillage ; qui sait si des épisodes comme celui
du vase de Soissons ne se sont, pas produits au sein de I'opulente Ninive ?

A c6té du contingent assyrien, il y avait celui des rois vassaux et tributaires, qui
se recrutait et s’armait suivant les usages particuliers de chaque pays

I'important était qu'il fit prét au jour fixé. Autour du prince, enfin, combattait
fine légion d’élite qu’on pourrait appeler la garde royale. En temps de paix, elle

1 W. A. I, 11, pl. 31, n° 5.



faisait le service du palais, veillait sur la vie du roi qu’elle accompagnait partout,
a la chasse comme au combat ; elle était composée de gens dont le métier était
de faire la guerre, que le roi avait remarqués a cause de leur courage et dont il
avait éprouve la fidélité. C'est d’eux que parle Isaie quand il dit : La ceinture de
leurs reins ne se défait pas, la courroie de leurs sandales ne se délie jamais.
Leurs fleches sont aiguisées, leurs arcs sont tous tendus, les sabots de leurs
chevaux sont comme un caillou, et les roues de leurs chars pareilles a
I'ouragani. Les monarques de Ninive, comme les sultans de Constantinople,
avaient leur troupe de janissaires qui, fiables, n‘eussent jamais hésité a se faire
tuer pour le salut du prince, mais qui, mécontents ou rebelles, ne reculaient pas
devant l'assassinat pour placer sur le tréne un monarque de leur choix. L'histoire
encore mal connue des bouleversements intérieurs qui ont amené, a plusieurs
reprises, a Ninive, des changements de dynastie, ont en grande partie leur cause
dans les murmures et la colére de celle sorte de garde prétorienne.

Les Assyriens combattaient sur des chariots, a cheval et a pied. Comme les
autres peuples de l'antiquité tels que les Egyptiens, les Grecs des temps
homériques, les Gaulois contemporains de Jules César, et tant d’autres barbares,
ils regardaient comme plus noble et plus digne du véritable guerrier la lutte du
haut d’un char. Ce n’est qu’exceptionnellement, dans les sieges de forteresses ou
dans une marche a travers un pays montagneux, que le roi quitte son char de
guerre et met pied a terre : les textes historiques relatent ces circonstances
comme tout a fait accidentelles. Le char assyrien, appelé narkabtu, ressemblait
beaucoup a celui des Romains ; il était ordinairement trainé par deux chevaux
attelés de front ; on en voit pourtant aussi un grand nombre attelés de trois
chevaux, tandis que les attelages d’un seul cheval sont fort rares. Monté sur
deux roues assez basses, a jantes épaisses et a rayons minces, le char était
fermé complétement par devant souvent en forme de demi-circonférence, et il
n‘était ouvert que par derriere. Ceux qui le montaient se tenaient debout. ;
tandis que les uns portaient au bras des boucliers pour se préserver contre les
traits qu’on leur lancait, les autres décochaient des fleches sur les rangs ennemis
; ce n‘est que lorsque le char était assailli par des soldats qui menacgaient de
I'escalader que ceux qui s’y trouvaient comme assiégés mettaient I'épée a la
main et luttaient contre les assaillants, avec la supériorité que leur assuraient
leur place élevée et le continuel déplacement du char qui faisait lacher prise a
I'ennemi.

Sur les bas-reliefs les chars de guerre sont sculptés avec un art merveilleux
comme tout ce qui est armes, ustensiles et bijoux : le timon auquel sont attelés
les chevaux dessine une courbe gracieuse qui se termine par un mufle de lion,
une téte de cheval, un bec, d'oiseau, ou quelque ligure fantastique ; deux
carquois en cuir ouvragé se croisent de chaque c6té de la caisse du char et on en
voit émerger les pennes, des fleches qui se trouvent ainsi a portée des
combattants ; souvent la hampe de l'étendard royal représentant quelque
divinité guerriere est plantée sur le char. L'enharnachement des chevaux est
d’autant plus riche que le guerrier a un grade plus élevé ; les chevaux qui
trainent le char de Sargon ont un panache sur la téte et un énorme gland
suspendu sous la machoire par une courroie : un large bandeau formé de trois
rangs de franges couvre le poitrail, et a I'extrémité du joug sont également
suspendues des franges en cordelettes qui flottent sur les flancs de I'animal. Les
rénes sont partagées en trois lanieéres de cuir dont deux sont entre les mains de

1 Isaie, V, 26-30.



I'aurige, tandis que la troisieme, destinée sans doute a empécher le cheval de
s’abattre, est fixée sur le devant du véhicule. D’autres chars fournissent des
détails plus compliqués encore et qu'il était nécessaire d’indiquer pour montrer a
quel degré de perfection les artisans assyriens avaient poussé I'art de la sellerie ;
le harnachement des plus beaux équipages parisiens est loin de pouvoir soutenir
la comparaison avec celui des chevaux des écuries d‘un Sargon, d’un
Sennachérib ou d’un Assurbanipal. Quant aux chevaux dont se servaient les
Assyriens, soit pour le trait, soit pour la remonte de leur cavalerie, le type
ordinaire que lI'on rencontre presque toujours est le cheval aryen, au front large
et plat, aux oreilles courtes, fines et droites, la croupe arrondie et la queue fort
longue1 ; ou admire avec un étonnement toujours nouveau la complaisance et
I'art ingénieux que les sculpteurs assyriens ont mis a reproduire les chevaux et
leurs harnais.

Les armes offensives des Assyriens sont |'arc et les fleches, la lance ou javelot, la
nasse d'armes, la fronde, I'épée, le poignard ; leurs armes défensives sont le
casque de bronze, la cuirasse composée d’une tunique en étoffe recouverte de
lames métalliques, les boucliers doigt les uns, ronds et plus petits, se tiennent a
la main, tandis que les autres, allongés comme de grandes targes, devaient étre
appuyés a terre et dépasser la hauteur d’homme afin de couvrir-les archers ;
enfla la cotte de mailles.

Les cavaliers, tres nombreux dans I'armée assyrienne, portent le méme costume
que les fantassins ; ils montent leurs chevaux, parfois pieds nus, toujours sans
étriers et méme sans selle : A peine voit-on de temps a autre un tapis étendu
sur le clos du cheval. De méme que ceux qui combattent a pied ou du haut d’un
char, le cavalier est armé de l'arc, de la lance et méme de |I'épée courte dont il
ne peut guére user du haut de sa monture.

Les fantassins combattent avec l'arc et les fleches ou avec un javelot court
comme en ont encore aujourd’hui les negres de I’Afrique. Ils portent aussi an
coté un glaive court dont ils se servent rarement. Leur bouclier rond se compose
extérieurement d’une rondelle de métal bombée au centre, et intérieurement de
lanieres de cuir solidement attachées par une armature en fer et formant une
sorte de tissu réticulé ou bien des zones concentriques ; ils n‘en font usasse que
guand ils combattent de prés avec leur lance, a I'arme blanche, comme nous
dirions aujourd’hui. Quand ils décochent leurs fleches, un servant d’armes se
tient a. c6té de l'archer et dresse devant lui, pour le couvrir, cette grande targe
d'osier revétue de cuir, dont nous avons déja parlé, et dont Il'extrémité
supérieure est légérement recourbée pour écarter éventuellement les projectiles
lancés d’en haut, comme, par exemple, du haut des remparts d’une ville
assiégée. Le casque assyrien que portent ordinairement les soldats a pied ou a
cheval, a tant6t la forme d'un heaume en bronze parfaitement conique et sans
ornement ; tanto6t il est muni de paragnathides en métal pour protéger les joues
; il est surmonté d'un cimier élégamment recourbé en avant et orné d'une
aigrette en plumes ou eu crin de cheval ; d’autres fois enfin, ce cimier se
bifurque, I'une de ses branches se recourbe en avant et I'lautre en arriere ; mais
la forme essentielle du casque assyrien est toujours celle d'un bassin
hémisphérique, emboitant tout le créne, et laissant le visage a découvert.

Ici, les guerriers assyriens sont représentés pieds et jambes nus jusqu’au-dessus
des genoux ; leur costume consiste en une tunique serrée a la taille par une

1 Pietrement, Les chevaux dans les temps préhistoriques et historiques, p. 11 et p. 408.



large ceinture ; ils ont les bras nus pour manier plus facilement la lance ou la
masse d’armes qu’on leur voit parfois a la main. La, d’autres soldats sont tout
caparaconnés de fer, comme les chevaliers du moyen ane. Voyez-les couverts
d’'une colite de mailles de fer qui, adaptée au casque, leur descend jusqu’aux
pieds ; ils sont tout en fer, sauf le nez et les yeux, puis les bras, pour ne pas
géner le tir de I'arc ; ne se croirait-on pas devant quelque image du temps des
croisades ? Ces chevaliers d’un autre age, tout bardés d’un tissu de fer, tirent de
I'arc, a pied ou a cheval, ou dans un char ; on les voit méme, armés de longues
tiges de fer, analogues aux leviers de nos macgons, arracher les pierres d'un
rempart pour y pratiquer une bréche, invulnérables qu'ils sont aux traits dont les
accablent les assiégés. Les Syriens n‘ont pas connu la cuirasse en forme de
carapace métallique, telle que l'ont employée les Grecs, les Romains et les
peuples modernes.

Un bas-relief1 qui représente nu siege de ville fournit d’autres renseignements
précieux sur I’équipement des soldats. Sous les murs de la place, des frondeurs,
avec le casque conique et la tunique, agitent leur fronde de la main droite,
tenant de la gauche une pierre arrondie qu’ils vont lancer d’un second coup. Ils
ont les jambes et les bras nus, et, particularité singuliere, ils portent par-dessus
le vétement ordinaire une autre tunique plus courte, faite de lanieres de cuir
dures et épaisses, qui protegent le buste presque aussi efficacement qu’une
cuirasse de métal. Ce groupe de frondeurs est peut-étre un contingent de
troupes auxiliaires, comme les archers qui combattent a co6té d’eux. Ceux-ci
n‘ont en effet ni la barbe ni les cheveux a l'assyrienne. Leur coiffure n’est plus le
casque conique, mais une sorte de bonnet en étoffe de laine serrée autour de la
tete par des lanieres. Un double baudrier fait, de bandes de cuir imbriquées, se
croise sur leur poitrine et porte leur épée et leur carquois plein de fleches. Ils
bandent leur arc, les uns agenouillés, les autres debout, comme le font
également les soldats assyriens qui combattent a leur coté. Ailleurs, sur une
sculpture du palais de Sargon, nous rencontrons également des archers
auxiliaires dont le costume est nouveau pour nous ; tout le haut de leur corps est
nu ainsi que leurs jambes, et ils ont seulement les reins couverts d’une piece
d’étoffe enroulée autour du corps et retenue par une ceinture a laquelle est
suspendu le glaive ordinaire. Les scénes de guerre si nombreuses et si variées
gue nous avons reproduites d’apres les monuments originaux, sont assez
éloquentes par elles-mémes, et il n‘est guere besoin d’insister plus longuement
pour montrer comment les Assyriens se comportaient au combat. Admirez avec
quelle dextérité ils manceuvrent leur javelot et leur bouclier rond, tantét élevant
leur arme au-dessus de la téte, tantot agenouillés, parant les coups et épiant le
moment de se porter en avant ; parfois, ils achevent un ennemi en le frappant
sur la téte avec leur masse d'armes ; parfois, ils coupent les tétes pour s’en faire
un trophée. Souvent, ils marchent a I'ennemi en phalanges serrées, alignés et au
pas, comme des soldats d’aujourd’hui rompus aux exercices et a la discipline
militaire ; quelquefois aussi, ils sont disséminés et isolés en tirailleurs, pour
employer une expression moderne.

En campagne, quand lI'armée doit prolonger son séjour en pays ennemi, elle
construit un camp retranché qui, avec ses murs et ses bastions, ressemble a une
véritable forteresse ; a l'intérieur, on campe sous la tente. Un bas-relief du palais
de Sennachérib montre une construction de ce genre avec les tentes des soldats
alignées, et le pavillon royal plus spacieux que les autres. C'est une sorte de

1 Layard, Monuments of Nineveh, Deuxiéme série, pl. 20.



grande maison portative en toile, fermée en haut par des demi-coupoles tendues
ii I'aide d’'une armature intérieure que la disposition du dessin ne permet pas
d’apercevoir. An contraire, les tentes des soldats sont présentées de telle sorte
gu’on en voit I'aménagement intérieur. Un mat qui a environ deus fois la hauteur
d’'un homme est planté en terre verticalement, et autour de lui sont disposées,
dans tons les sens, d’autres liges de bois comme les baleines d’'un parapluie.
Sous l'un de ces abris qui ressemblent étrangement aux grandes tentes de nos
soldats, un Assyrien est assis, tenant des objets que leur exiguité ne nous
permet pas de reconnaitre ; devant lui, se trouve disposée une table que les
voyageurs et les soldats de nos jours connaissent encore et appellent table en X,
a cause de la disposition de ses pieds ; le long du mat sont suspendus divers
effets d’équipement. Sous la tente voisine, un soldat arrange un lit disposé sur
une sorte de couchette, comme les noétres ; sous une troisieme tente, un
cuisinier prépare des mets, et plus loin, sous la quatrieme, deux hommes assis
en face I'un de l'autre, paraissent converser ; une table chargée de comestibles
est derriere eux. Un camp retranché figuré sur les murs du palais de Sargon offre
des scénes analogues avec d’autres détails ; enfin, sur un bas-relief de Nimroud,
on voit une tente sous laquelle sont abrités des chevaux ; deux mats élégants se
dressent pour en supporter le toit Iégerement bombé ; des chevaux sont groupés
autour d’'une mangeoire pleine d‘orge, taudis qu’un palefrenier panse un autre de
ces animaux dans le fond de la tente. C'est, bien la, certes, la vie des camps,
telle qu’elle a toujours été pratiquée, prise sur le fait et naivement racontée a
nos yeux par des images vieilles de vingt-cing ou trente siecles.

Ne se croirait-t-on pas de méme en présence d’un chateau fort féodal quand ou
observe l'aspect des forteresses assyriennes, avec leurs murailles et leurs tours
crénelées, la téte en encorbellement et percée de meurtrieres ? Les portes
étaient défendues par deux grosses tours et par un avant-corps qui avait I'aspect
d’un bastion, Un fossé régnait généralement autour des remparts et quand il y
avait lieu, comme a Ninive et a Babylone, ou l'inondait en détournant le cours
d’'un fleuve. A Khorsabad, la muraille extérieure avait vingt-quatre metres
d’épaisseur, et Hérodote nous apprend que les murs de Babylone, hauts de cent
quatre metres, étaient épais de vingt-six ; il fallait bien, par la masse énorme de
la construction, suppléer a la mauvaise qualité des matériaux, car la brique crue
gu’on employait elt put étre facilement sapée par les machines ou délitée par les
eaux : c'est ce qui arriva au siége de Ninive ou une partie des remparts s’écroula
sous l'action d’une crue subite du Tibre.

Un bas-relief du palais de Sargoni représente le siege d’une forteresse batie au
sommet d’'une montagne ; elle est protégée par une double enceinte, la premiere
crénelée, la seconde munie de tours élevées. Des assiégés se défendent avec
leurs lances et se couvrent de leurs boucliers, tandis que leurs compagnons,
placés sur les murs inférieurs, paraissent désespérer de la lutte. Parmi les
assiégeants, il y a des archers qui lancent des traits sur ceux qui défendent le
rempart, tandis que d’autres soldats, qui se sont glissés furtivement jusqu’aux
portes de la ville, cherchent a mettre le feu avec des torches enflammées. Un
autre siege intéressant, dans les sculptures de Khorsabadz2, est celui d'une place
forte entourée par une riviere dont I’eau est représentée par des lignes ondulées
et des enroulements conventionnels ; il y a également deux enceintes
concentrigques, crénelées et munies de forts bastions. Parmi les assiégés, les uns

1 Botta, Le Monument de Ninive, texte, p. 124.
2 Botta, Le Monument de Ninive, texte, p. 120.



se défendent encore en désespérés, les autres, démoralisés, lévent les bras au
ciel, implorant le secours de la divinité. Le sort qui les attend n’est pas douteux,
car on apercoit dans le bas du tableau, de malheureux prisonniers, dépouillés de
leurs vétements et empalés par la gorge sur des pieux fixés en terre. Les
Assyriens représentés d’une taille beaucoup plus élevée que leurs adversaires, en
signe de force et de supériorité, montent a l|'assaut avec des échelles, se
couvrant de leur bouclier contre une gréle de projectiles et I'huile bouillante qui
pleut sur leurs tétes.

Mais ce qui rend encore bien plus intéressante |I'élude des sieges de places fortes
assyriens, c’est I'emploi de machines de guerre pareilles a celles que I'antiquité
classiqgue ou le moyen age ont connues. On a remarquéi que les Grecs, qui ont
poussé si loin la culture intellectuelle et artistique, sont restés fol t inférieurs aux
Assyriens au point de vue des arts mécaniques applicables art génie militaire. Ce
besoin de batailler qui pressait les Assyriens, lotir avait fait inventer tout un
systeme de mines, de tranchées, de tours mouvantes, de béliers, de tortues, de
machines de jet, a tir droit ou curviligne, qu’on ne retrouve chez les Grecs qu’a
partir d’Alexandre. Pour s’emparer des villes, les soldats a Assur non seulement
feulent I'escalade a I'aide d’échelles ou mettent le I'eu aux portes, mais ils font
breche a I'aide de béliers gqu’ils poussent jusqu’au pied des murs en les roulant
sur des chaussées artificielles ; recouvert d’'une enveloppe garnie de plagues de
métal ou de peaux de bétes, le bélier avancait sous l'effort clos soldats invisibles
qu’il recélait dans ses flancs ; ces mineurs sont armés de longues barres de fer
pour saper les murailles ; les assiégés lancent sur la machine des projectiles de
toutes sortes pour essayer de |I'écraser, ou bien des torches enflammées pour y
mettre le feu. Mais les autres ont emporté de I'eau avec eux, et, au moyen de
récipients a longs manches, ils éteignent l'incendie au fur et a mesure qu’il
s’allume. D’autres fois, nous voyons de grandes tours roulantes, chargées
d’archers et de frondeurs qui dominent, du sommet de la tour, la créte des
remparts eux-mémes.

Tous ces détails circonstanciés de la poliorcétique assyrienne jettent un jour
nouveau sur les passages des historiens antiques qui racontent des épisodes des
campagnes des rois de Ninive ou de Babylone. Dans deux chapitres d'Isaie ou le
prophéte juif raconte l'invasion de Sennachérib, on trouve la mention de l'agger,
de la contrevallation, et de la tortue formée par les boucliers élevés au-dessus de
la téte2. D’autre part, le récit du siege de Jérusalem par Nabuchodonosor, dans
Josephe, renferme des observations techniques si précises qu’on peut le croire
extrait des histoires détaillées que mentionnent les Chroniques, mais qui ne sont
pas parvenues,jusqu’a nous. Laissons parler I'historien juif :

Cependant, dit-il3, le roi de Babylone pressait avec constance et ardeur le siege
de Jérusalem ; ayant construit de grandes tours en terre, il empécha les
défenseurs de se tenir sur les remparts ; il éleva ensuite autour de I'enceinte de
la ville plusieurs agger ou plans inclinés d’'une hauteur égale a celle des murs.
Les assiégés se défendaient vigoureusement ; ils ne se laissaient abattre ni par
la faim, ni par les maladies, mais leur courage résistait a tous les maux et
persistait a soutenir l'attaque sana étre effrayés des machines de |'ennemi
approchées de leurs murailles. lis inventaient des machines nouvelles et

1 Dureau de la Malle, Mémoire sur la poliorcétique assyrienne, dans les Mémoires de I’Académie
des inscriptions et belles-lettres, t. XVIII, 1849, p. 400.

2 Isaie, XXXVI, 1, et XXXVII, 33.

3 Antig. jud., lib. X, ch. VIII, 1.



exécutaient des travaux propres a détourner |'effet de celles des Assyriens, de
maniére qu'il y avait entre les Hébreux et leurs adversaires une lutte perpétuelle
d’adresse et de science ; ceux-ci croyant qu’ils ne pourraient prendre la ville
gu’en étant supérieurs dans l'art de I'attaque, ceux-la qu’ils n‘avaient de salut a
espérer qu’on persistant, en continuant sans relache a inventer de nouveaux
moyens de défense qui rendissent inutiles les machines de I'ennemi.

Ezéchiel1, & son tour, indique I'emploi du bélier, de I'agger et des tours roulantes
dans le siége de Jérusalem par Nabuchodonosor : Fils de I'homme, lui dit
I’Eternel, prends de l'argile, mets-la devant toi, et figure sur cette argile la ville
de Jérusalem ; représente aussi le siege formé contre elle, la circonvallation
achevée, le camp ennemi qui I'environne ; tu éléveras des agger, tu dresseras
une tour vis-a-vis d’elle et tu placeras des béliers autour de ses murs. Ailleurs, le
méme prophete, racontant le siege de Tyr par Nabuchodonosor, signale aussi la
circonvallation, les agger, les mantelets et la tortue de boucliers.

La machine de guerre le plus fréquemment reproduite sur les bas-reliefs est le
bélier, nom que les Hébreux, les Grecs et les Romains lui ont donné a cause de
son mouvement alternatif de recul et de saut en avant, qui imite les béliers
bondissant I'un contre l'autre. La téte de la machine qui affecte souvent la forme
de la figure d’'un monstre hideux, était armée d’un ou plusieurs éperons en fer
qui étaient, au moyen d’une poulie, alternativement balancés en avant et en
arriere par les efforts simultanés d'un groupe de soldats exercés a cette
manceuvre. Une breche ; était bientdt pratiquée par ces lourdes machines, et le
rempart s’écroulait. Aussi, n'y avait-il pas d’effort que I'’ennemi ne tentat pour
mettre les béliers hors de service : on voit, sur un bas-relief, des soldats qui, du
haut du rempart, essayent, au moyen d’un crochet fixé au bout d'une longue
chaine de fer, d’harponner I’éperon d’un bélier pour le soulever et I'empécher de
manceuvrer ; des assiégeants neutralisent leur effort en saisissant I'extrémité
des chaines qu'ils tirent a eux pour dégager la machine.

Bien d’autres détails nous sont encore révélés sur la poliorcétique assyrienne.
Des mineurs, enfermés dans leurs galeries souterraines, sapent le pied des
remparts ; d’autres renversent la contre escarpe maconnée du fossé pour remplir
avec ses débris le fossé lui-méme ; des archers lancent par-dessus la muraille
des fleches environnées d’étoupes enflammées qui doivent mettre le feu aux
maisons. Voici, ailleurs, des soldats qui n’hésitent pas a se jeter a la nage pour
atteindre le pied des remparts, aux yeux étonnés des assiégés ; les uns nagent
en s’appuyant contre la poitrine une outre gonflée d’air, comme les Arabes le
pratiquent encore aujourd’hui en Mésopotamie ; les autres plus habiles, et
entierement nus, nagent en agitant les bras. Un bas-relief des portes de bronze
du palais de Balawat représente farinée assyrienne franchissant avec chars et
bagages un fleuve au cours tumultueux sur un pont formé de petits flotteurs
rapprochés les uns des autres de maniere a imiter nos ponts de bateaux. Il n‘est
point de fatigue que s’épargne le soldat assyrien pour arriver a ses fins, le pillage
et le massacre. Voyez avec quelle avidité et quelle précipitation il fait main basse
sur toutes choses dans une ville prise d'assaut : il emporte les statues des dieux,
les vases sacrés, les richesses des temples et des palais, les ustensiles de toute
nature qu’il trouve sous sa main dans les habitations privées : lits, tables, sieges,
candélabres, coffrets, tapis, vétements, étoffes, sacs de grain et de fruits, tout
cela est entassé péle-méle sur des chariots que trament des anes et des mulets,

1 Ezéchiel, 1V, 2 ; XXI, 22 ; XXVI, 9.



ou bien attaché sur le dos des chameaux. Ajoutez a cela les flammes qui brllent
ce gu’on n‘a pu enlever, et ces grands troupeaux de bestiaux, beeufs, chévres et
moutons confondus avec les hommes, les femmes et les enfants captifs et
enchainés qui s’éloignent en pleurant de leur patrie en cendre, et vous aurez une
idée sommaire du caractere du soldat assyrien, de sa cruauté inexorable, de son
indomptable courage, de sa solidité pour résister a toutes les fatigues comme a
tous les efforts de I'ennemi, enfin, de sa cupidité de pirate, qui était le vrai et
uniqgue mobile de sa passion pour la guerre et de son dévouement aveugle pour
le prince qui lui montrait de loin, a chaque printemps, une nouvelle proie a
conquérir et a dévorer. Combien il a raison de représenter le peuple assyrien
comme un fléau de Dieu, ce prophéte hébreu qui en trace le superbe tableau qui
suit :

Voici, je vais susciter les Chaldéens,

Peuple farouche et impétueux,

Qui parcourt les étendues de la terre,

Pour conquérir des demeures qui ne sont point a lui.
Il est terrible et formidable,

De lui émanent son droit et sa grandeur.

Ses coursiers sont plus rapides que les |éopards,
Plus agiles que les loups du soir.

Ses cavaliers sont pleins d‘arrogance,

Ses cavaliers arrivent de loin.

Ils volent comme l'aigle fondant sur sa proie.
Tout entier, il vient pour ravager,

L'ensemble de ses lignes se porte en avant.

Il entasse les captifs comme du sable.

Pour lui, il se moque des rois ;

Les princes excitent ses railleries,

Il se rit de la forteresse,

Amoncelle de la poussiere et I'emporte d'assaut.
Alors il passe comme le vent,

Il s’avance, il se rend coupable,

Celui-la, sa force devient son dieu !1

8§ 5. — LE PEUPLE.

Dans le Coranz on trouve désignées sous le nom de Sabiens, des populations
mésopotamiennes qui, avec les juifs et les chrétiens, ont droit a une certaine
tolérance, parce que la parole divine leur a été révélée et qu’elles ont des livres
sacrés écrits par les prophétes antérieurs a Mahomet. Il faut comprendre, avec
les auteurs arabes, sous |'appellation générique de Sabiens de Mésopotamie, de
petits groupes de peuples qui vivent dans les vallées de I'Euphrate et du Tigre,
au milieu des Kurdes et des tribus arabes qui les persécutent : ce sont les gens
de Harran, les Mendaites ou Soubbas et les Yezidis. On les regarde avec raison
comme les derniers débris de I'antique race des Assyro-Chaldéens qui
s’achemine lentement vers une disparition compléte et une ruine définitive. Ils
vivent a |'écart, défiants et soupconneux, hais et méprisés par les musulmans,

1 Cf. Baumgartner, Le prophéte Habakuk (Leipzig, 1885), p. 73.
2 Le Koran, trad. Kasimirski, Surates, 11, 59 ; V, 73 ; XXII, 17.



gardant avec une extraordinaire ténacité le dépot précieux de traditions qu'ils
n‘ont pourtant pu, malgré tout, préserver de toute altération et de toute
influence étrangére. La persistance de cette race a travers les révolutions, ne
peut s’expliquer que par son caractére original qui s’‘oppose a ce qu’'elle
s’assimile aux populations voisines : diversité d’origine, de langue, de religion, de
meeurs, de traditions, telles sont les causes qui ont préservé les Sabiens de la
Mésopotamie, les derniers des Chaldéens, comme elles ont préservé les Parsis
dans I'Inde et les Juifs dans notre monde occidental. Quelle mine inépuisable
d’informations trouverait I'historien chez ces peuples, s’ils étaient restés
complétement fermés a toute intrusion exotique, si leurs livres n’étaient farcis
d’interpolations chrétiennes ou musulmanes, s’ils ne s’étaient laissés entrainer
par la parole enflammée de quelques réformateurs religieux, au temps ou le
gnosticisme couvrait tout I'Orient de ses sectes et de ses écoles !

Les Mendaites, qu’on désigne aussi sous le nom de Soubbas, équivalent de
Sabiens, sont peut-étre ceux qui ont conservé avec le plus de pureté la tradition
chaldéenne. Ils sont cantonnés aujourd’hui sur les bords du Schat-el-Arab, et
dans quelques villages du bas Tigre, sous un climat meurtrier qui les condamne a
disparaitre dans un avenir prochain. D’aprées le dernier recensement approximatif
fait par un des leurs, il y a quelgues années, leur nombre ne dépasse pas quatre
mille, disséminés dans des villages qui dépendent de la Perse et de I'empire turc.
Ils vivent presque tous d’industrie et s‘occupent peu d’agriculture. Les
professions qu’ils exercent, sont en général l'orféevrerie et la menuiserie. On
compte parmi eux trés peu de commercants et quelques forgerons. Les plus
aisés sont ceux qui ont en propriété une petite maisonnette qu’ils habitent, et
deux ou trois boutiques qu’ils donnent en louage:.

Nous aurons, ailleurs, a tirer quelque parti des livres religieux de Mendaites, qui
renferment tant de données chaldéennes ; si I'on s’en tient il leurs moeurs
actuelles et a leur genre de vie industrielle, on doit les considérer comme les
héritiers directs de ces corporations d‘artisans qui, ciselaient le bronze, 'or et
I’'argent avec une étonnante habileté, fouillaient l'ivoire et les pierres précieuses,
en un mot produisaient ces ouvrages d’émaillerie, de petite sculpture, de
bijouterie et d'orfevrerie, dont il est mille fois parlé dans les inscriptions qui
décrivent les ornements des temples et des palais.

Les Yezidis2 sont disséminés dans toute la Mésopotamie et méme jusqu’en
Arménie. Les musulmans disent qu’ils adorent le diable. Comme les Mendaites, il
n'est sorte de crime on d’abomination dont ils ne soient accusés, a cause du voile
mystérieux dont ils enveloppent leur vie intérieure et leurs pratiques religieuses,
empreintes du plus grossier sabéisme. Un certain cheik Adi, qui, d'aprés des
écrivains arabes, était un saint anachoréte, joua chez eux le role de réformateur
et contribua puissamment a altérer les doctrines chaldéennes dont ils avaient le
dépot. Ils possedent, auprés de Mossoul, un temple couvert de signes bizarres
qui n‘ont peut-étre pas été jusqu'ici assez scientifiguement étudiéss. C'est dans
ce sanctuaire que se trouve leur fameux dik ou taouch sacré, le coq, objet de
leur culte, dont nous parlerons ailleurs, en rappelant que cet oiseau était déja
adoré par les habitants de Cutha, transporté a Samarie par Assurbanipal, et,
nous constaterons que le coq, symbole de Nergal, parait fréquemment, comme

1 N. Siouffi, Etudes sur la religion des Soubbas, p. 158.

2 N. Siouffi, Notice sur le cheich 'Adi et les Yezidis, dans le Journal asiatique, ao(t-sept. 1882 et
janvier 1885. CF. Layard, Niveneh and Babylon, passim.

3 G. Lejean, Voyage dans la Babylonie, dans le Tour du Monde, 2e semestre de 1867, p. 94.



embléme mythologique, sur des cylindres assyro-chaldéens de I'antiquité la plus
reculée.

A Harran (Charrae) et & Edesse, dans la haute Mésopotamie, s’étaient réfugiés,
au temps de la domination des Séleucides, des Parthes, des Romains, voire
méme encore au moyen age, les débris des colleges d’astrologues, avec I'arsenal
de leurs pratiques de sorcellerie et de magie. Ces villes furent les derniers
repaires du sabéisme, et saint Jacques de Sarug, dans sa fameuse homélie sur la
chute des idoles, parle encore, comme d’une époque récente, du temps ou le
mauvais esprit avait livré Edesse a Nébo, a Bel et a beaucoup d’autres dieux ; ou
il avait trompé Harran par l'intermédiaire de Sin, de Bel-Sch’'min, de Bar Nemre,
de Mari, le dieu des chiens, et des déesses Tareta (Astarté) et Godlatha.

C’était encore une tradition chez les Arabes du Xe siécle de notre ere que les
Sabiens de Harran et d’Edesse étaient les restes des anciens Chaldéensz. Comme
les Babyloniens d’autrefois, les disciples des écoles harraniennes du moyen age
enseignaient que le monde était vieux de plus de 36.000 ans, et, comme eux
encore, ils croyaient que chaque planéte avait régné 1.000 ans sur le monde ;
les combinaisons astronomiques auxquelles se livraient, ces faux savants autour
de leur grand cycle de 36.525 années n’étaient que le développement des calculs
des écoles de Ninive et de Babylone. C’est dans leur enseignement, dont les
caractéres généraux ont été si bien analysés par M. Chwolsohn, qu'il faut
poursuivre les traces de la science chaldéenne. Malheureusement, on n’y trouve
rien touchant la politique, I'état. social, les meceurs et coutumes, les lois, et tout
ce qui a trait a la vie civile ; c’est de la théologie toute pure, des calculs de
mathématiques, des combinaisons astronomiques, des procédés de sorcellerie,
des recettes médicales, dont les Arabes ont en partie hérité. Seule, I'histoire des
sciences exactes, de la médecine et des idées religieuses, peu t gagner a étre
éclaircie par lI'’étude des livres de ces néo-Chaldéens que le christianisme pas
plus que le paganisme officiel de la Gréce et de Rome ne parvint a ébranler et a
convertir.

Au temps de I'empire romain, le temple de Sin a Harrar était encore debout et
était resté céleébre. Caracalla s’y rendait pour y sacrifier lorsqu’il fut massacré, et,
sur les monnaies des empereurs frappées dans cette ville, on voit souvent le
symbole du dieu assyrien : c’est un bétyle ayant la forme ovoide du caillou
Michaux, couvert d’une inscription cunéiforme et surmonté du croissant lunaire.
Plus lard, I'empereur Julien, suivant le récit d’Ammien Marcellin, offrit un sacrifice
sur l'autel de Sin. Un historien arabe, Dimeschi, raconte que, de son temps, il y
avait encore a Harran un temple de Sin appelé El-Modarriq, qui formait la
citadelle de la ville et ou aucun profane ne pouvait pénétrers ; un autre auteur
musulman nous informe que le sanctuaire du dieu Azuz fut converti en
mosquée4. Ces témoignages que nous pourrions multiplier pour Harrar, pour
Edesse, pour Atra, dont la citadelle tint en échec les légions de Trajan et de
Sévere Alexandre, n’attestent-ils pas d’'une maniere éclatante la persistance du
paganisme chaldéo-assyrien dans ces villes, les plus vieilles du monde, dont

1 L'abbé Martin, Discours de Jacques de Saroug, dans le t. XXIX de la Zeitschrift der deutschen
Morgenl. Gesellschaft.

2 Voir a ce sujet l'important ouvrage de Chwolsohn, Die Ssabier und der Ssabismus (Saint-
Pétersbourg, 2 vol. in-8°), t. I, p. 142.

3 Chwolsohn, Die Ssabier und der Ssabismus (Saint-Pétersbourg, 2 vol. in-8°), t. I, p. 403.

4 Chwolsohn, Die Ssabier und der Ssabismus (Saint-Pétersbourg, 2 vol. in-8°), t. I, p. 436.



I'extraordinaire longévité ressemble a celle des vieux chénes qui, vingt fois,
voient les foréts se renouveler a leurs pieds.

Il serait fort téméraire, bien entendu, de prétendre que les populations de la
Mésopotamie, au temps d’Assurbanipal ou de Nabuchodonosor, eussent le genre
de vie que nous trouvons en action aujourd’hui chez leurs héritiers a la
quarantieme génération. C'est comme si I’'on voulait reconstituer la vie du peuple
de Samarie et de Jérusalem au temps de la splendeur de ces deux villes, avec ce
qui reste aujourd’hui de juifs a Jérusalem et de samaritains a Naplouse. N’est-il
pas néanmoins fort intéressant de constater |'existence, a notre époque, de ces
débris de grandes races, quelques misérables qu'ils soient, et leur vivant
témoignage n’est, a coup sir, pas aussi insignifiant qu’on serait tenté de la croire
au premier abord ? Au dire des voyageurs, les mceurs des populations
mésopotamiennes n‘ont guére changé. Voyez les maisons dans le Kurdistan :
carrées, sans ouverture autre que la porte et surmontées d’une terrasse épaisse
que soutiennent tantdét une vo(te grossiere, tantét des poutres en guise de
colonnes ; parfois elles sont pourvues, au lieu de terrasse, d’'une galerie a claire-
voie ou l'on se retire, le soir, pour humer la brise. Les maisons des Assyriens ne
s’écartaient guéere de ce type, et nous pouvons invoquer, a ce sujet, le
témoignage de Strabon qui dit, en parlant de la Susiane : Pour protéger les
maisons contre |'excés de la chaleur, on en recouvre les toits de deux coudées de
terre ; le poids de cette terre oblige a faire tontes les maisons étroites et
longues, parce que, si I'on ne dispose pas de poutres tres longues, il n‘en faut
pas moins avoir des appartements spacieux, autrement, on ne manquerait pas
d'y étouffer. Le méme écrivain, a ce propos, constate une singulieére propriété de
la poutre de palmier. Les plus solides, dit-il, au lieu de céder avec le temps et de
fléchir sous le poids qu’elles supportent, se courbent, en vieillissant, de bas en
haut, et, grace a la convexité qu’elles prennent ainsi, n‘en soutiennent que mieux
le toit de I'édificex.

Et ailleurs, parlant de I'aspect de Babylone, le méme auteur s’exprime ainsi : Vu
la rareté du bois dit de charpente, on n‘emploie, pour batir les maisons, dans
toute la Babylonie, que des poutres et des piliers en bois de palmier. On a soin
seulement d’entortiller chaque pilier avec des cordelettes de jonc qu’on recouvre
ensuite de plusieurs couches de peinture. Quant aux portes, c’est avec de
I'asphalte qu’on les enduit. Ces portes sont faites tres hautes, ainsi que les
maisons. Ajoutons que tontes les maisons sont vo(tées, par suite du manque de
bois... De toits couverts en tuile, il ne saurait étre question dans un pays ou il ne
pleut pas, et tel est le cas de la Babylonie, aussi bien que celui de la Susiane et
de la Sittacenez.

Strabon, qui écrivait en se servant d’ouvrages plus anciens qu'il ne fit souvent
que transcrire, admet, pour les maisons de Babylone, I'emploi de la volte ou des
plafonds de bois avec des piliers. Aujourd’hui encore, cette double méthode de
toiture est en usage dans le pays : les voyageurs signalent en Mésopotamie des
maisons dont les terrasses sont supportées tantot par des poudres, tantot par
des coupoles ou des volites en berceau.

Nous ne possédons pas des renseignements bien circonstanciés en ce qui
concerne les artisans des villes assyriennes, leur genre de vie, I'organisation des

1 Strabon, XVI, 3, 10.
2 Strabon, XVI, 1, 5.



corporations de meétiers, mais nous sommes au contraire en situation de
reconstituer en partie la vie de I'homme des champs.

L'agriculture, favorisée par les rois comme Hammurabi et Nabuchodonosor qui
creusaient et entretenaient les canaux d'irrigation, avait pris un développement
extraordinaire grace a la merveilleuse fertilité du sol. Elle mettait en usage les
méthodes les plus savantes, inventées a la longue par une pratique remontant
aux ages les plus reculés et par une théorie ingénieusement raisonnée. Aucun
autre peuple de I'antiquité n’alla plus loin dans le domaine de l'art agricole, et sur
bien des points de cet art, les modernes ont réinventé, mais n‘ont point dépassé
ce que faisaient les Babyloniens et les Ninivites. Un systeme d’irrigations étendu
a toute la contrée, et d’autant plus nécessaire qu’il n'y pleut presque jamais,
était la premiere base de cette agriculture ; il était poussé au plus haut point de
perfection. C'était dans les plaines basses et facilement arrosables de la Chaldée
gue ce systeme avait pris naissance et avait été d’abord pratiqué ; mais ensuite
il avait été appliqué a I’Assyrie entiere, ou sa réalisation offrait cependant de plus
grandes difficultés, réclamait plus de science et de travail. Tous les cours d’eau
du pays y fournissaient leur tribut, et I'on peut dire que les Assyriens, sur leur
territoire, ne laissaient pas perdre une seule goutte du précieux élément auquel
est attaché, sous les climats orientaux, le secret de la fécondité du sol.

L'arrosage formait donc l'une des principales occupations de I|'agriculteur
chaldéen, dans ce pays ou il était a peine besoin de labourer la terre pour la
féconder et ou I'ennemi était, avant tout, la chaleur et la sécheresse. Un texte
relatif au labourage des champs contient ces mots : Il puise de I'eau (pour arroser
la terre) ; il fouille le champ avec la houe ; il dispose la machine a irrigation, il
met le sceau en mouvement et puise de I'eau ; ainsi, il fait produire une récolte
double ; ainsi, il fait produire une récolte triplez. Comme illustration a ce texte,
un bas-relief du palais d’Assurbanipal représente un homme qui puise de l'eau
dans une riviere au moyen d’un seau ; vétu d'un costume’ de travail a la fois
ample et court, il est debout sur un terre-plein élevé tout exprés pour permettre
I'acces de la riviere ; il saisit. avec ses deux mains le cable auquel est attaché le
seau ; ce cable est fixé a une longue traverse en bois qui, tournant sur un pivot a
la maniere du fléau d’'une balance, permet de retirer sans trop de fatigue une
charge d’eau considérable. Ce systéme ingénieux est encore en usage dans
nombre de nos villages. L'arrosage doublait et méme triplait la végétation du
froment. A Babylone, nous dit Hérodote, on fauche régulierement le blé a deux
reprises, et une troisieme fois on le fait brouter en herbe et sur pied par les
bestiaux : c’est seulement par ce procédé qu’on I'amene a fructifier, autrement,
il s’épuiserait a produire des feuilles et une végétation folle, au détriment de
I"épi.

Outre le blé, l'agriculteur chaldéen cultivait l'orge, le millet, le sésame, les
plantes oléagineuses, les feves de toute espece. Dans ses jardins poussaient les
concombres et les oignons qu’on offre parfois aux dieux, sur les bas-reliefs, ou
on les voit fixés le long d’une tige et alignés comme les grains d’un chapelet ;
dans ses vergers, outre le palmier et le cyprés, on voyait le mdrier, I'olivier,
I'acacia avec son gracieux feuillage, le grenadier avec ses fleurs rouges,
I'oranger, le pommier, le poirier ; les coteaux étaient couverts de vignobles,
comme |'attestent les inscriptions, et l1a ou I'on ne rencontre aujourd’hui que des
marécages ou une plaine déserte sans fin, vivait jadis une population dense et

1 Fr. Lenormant, Etudes accadiennes, t. 111, p, 17.



laborieuse qui a disparu avec la fertilité du sol. Dans le nord, les rois d’Assyrie
avaient planté des foréts de sycomores, de pins, de cyprés et de toutes ces
essences résineuses dont l'odeur est bonne, disent les inscriptions ; il y avait
aussi le platane, le chéne, le noyer, et I'on savait y faire la soie avec une espece
de ver qu’on entretenait et qui ne se retrouve dans aucun autre pays. Le citron
d'Assyrie avait encore une grande réputation dans l'antiquité classique qui cite
aussi, comme provenant du méme pays, le tabac, le riz et le coton.

Pour compléter son établissement agricole, le paysan chaldéen avait de
nombreux animaux domestiques, et de méme que les productions du sol de tous
les pays poussaient a merveille et cote a cote dans son champ privilégié, on
dirait que, les animaux domestiques de toutes les zones et de tous les climats se
fussent donné rendez-vous sous son toit. Les bestiaux et les troupeaux
constituaient sa principale richesse, et il avait aussi le cheval, le chameau, I'dne,
le mulet, le chien ; des bas-reliefs prouvent que le singe et I'éléphant n’étaient
pas inconnus en Mésopotamie, mais d'importation étrangére. On pouvait chasser
le lion, le léopard, la hyéne, le lynx, le chat sauvage, le loup, le cheval, le
sanglier, le buffle, le cerf, la gazelle, le renard, le liévre, le blaireau, le porc-épic
: le lion mésopotamien, terrible pour les troupeaux et, parfois aussi, dangereux
pour |'homme, s’apprivoise facilement, et celle circonstance rend moins
invraisemblables diverses scénes des bas-reliefs qui nous sont parvenus. Quand
la fertilité parsemait la Mésopotamie de prairies émaillées de fleurs, de moissons
dorées, d’arbres de toute espéece, de vignobles et de foréts, les oiseaux
pullulaient dans cette nature luxuriante. Des textes cunéiformes énumerent les
différentes espéces qu’on rencontrait ; aujourd’hui encore on y chasse, surtout
dans les contrées qui se rapprochent des montagnes arméniennes, l'aigle, le
vautour, le faucon, le milan, le hibou, le corbeau, la perdrix, le pélican, l'oie
sauvage, le canard, la sarcelle, le héron, le martin-pécheur, le pigeon, le coq de
bruyere.

A lire certaines inscriptions, on croirait que les Chaldéens qui ont inventé le
calendrier, avaient rédigé, en vue de la culture des champs, quelque chose
d’analogue a ce que lI'on appelle, dans nos almanachs, les éphémérides agricoles.
Nous y trouvons indiquées les meilleures conditions de culture, le temps des
semailles, I'appréciation du rendement annuel, I'’énumération des oiseaux et des
rongeurs malfaisants qui détruisent les récoltes et que l'agriculteur doit faire
périr. Voici quelques-unes de ces prescriptions ou plutot de ces conseils
agricolesa.

On met la charrue dans le sol.

Pendant six mois la terre reste en jacheres ;

Puis, on fait le compte du rendement.

Selon le compte du rendement, on évalue le bénéfice. Le bénéfice
s’‘accumule ;

On I'ajoute au prix.

On détruit le, cerf ;

On détruit les corbeaux ;

On les prend dans les engins ;
On les apprivoise.

Au moment du travail, on divise sou champ ;

1 Cf. J. Menant, La Bibliothéque du palais de Ninive, p. 68.



On le partage ; on en fait trois parties.
Les oiseaux ont été détruits ;

Les taupes ont été tuées ;

Le champ a été arrosé ;

La semence a prospéré.

Au moment de la récolte, on divise le champ ;

On fait les parts

Et, d’apres lis conventions, le partage a lieu avec le maitre du
champ.

On lui paie ce qui lui revient.

On laboure le champ ; on inscrit le travail sur des tablettes.
On mesure le champ ; ou en fixe la mesure sur les tablettes.
On l'arrose deux fois, trois fois.

L'irrigation bien dirigée fait fructifier le sol aride.

Au moment de la récolte, il rapporte le quintuple.

On évalue la récolte et le métayer la vend :

Du double au double ; il I'a acquise pour le double.

Du triple au triple, il I'a acquise pour le triple.

Du quadruple au quadruple, il I'a acquise pour le quadruple....

On percoit la redevance telle qu’elle est établie.
On percoit la redevance en grains.

La redevance est conforme au produit courant ;
La redevance est conforme au produit fixé.

La culture et I'entretien des jardins paraissent avoir donné lieu a des usages tout
spéciaux : Le propriétaire du jardin, dit une inscription, donne son congé au
jardinier, le trentiéme jour du mois d’Arah-Samna, lors de la rentrée des dattes
dans les greniersa.

Nous n’avons, d’ailleurs, que de vagues indications au sujet des obligations du
tenancier ou de l'esclave fermier a I'égard de son maitre, de méme que sur le
droit de propriété. Pourtant, d'aprés certains textes, il semble qu’un cadastre
soigneusement établi et tenu au courant des mutations, servait de controle a
I’état de possession des terres, et de base a la répartition des impots. Les
canaux d’irrigation, multipliés dans tout le pays et source principale de sa
prospérité agricole, étaient nécessairement l'origine d’un grand nombre de
servitudes et d’obligations réciproques entre les propriétaires, et leur régime
devait servir de point de départ a la majorité des procés civils portés devant les
tribunaux. De nombreux contrats de vente ou de louage de propriétés foncieres,
nous apprennent de combien de garanties civiles et religieuses la propriété
territoriale était environnée. La transmission ne pouvait en avoir lieu que par des
formules solennelles et d’'un caractére sacré ainsi que par un acte regu par un
officier ou notaire public, et auquel intervenaient un certain nombre de témoins.

Pour donner quelque idée de la nature de ces actes notariés, nous allons el,
reproduire quelques-uns, choisis parmi les types principaux et parmi ceux dont la
teneur offre le plus d’intérét : nous commencons par un proces-verbal de
bornage :

C’est par cette tablette que I'auteur du Bornage éternel a perpétué son nom.

1 Fr. Lenormant, Etudes accadiennes, t. 111, p. 18



Vingt-cing hins de blé ensemencent un grand U (mesure) dans un champ situé
sur la rive du fleuve Besim, appartenant a Hankas.

Un stade, en haut, au nord, touchant la propriété de Hankas ; et un stade, en
bas, au sud, touchant la propriété de Bin-Kasyati ; la largeur, en haut, a l'ouest,
touchant la propriété de Hankas ; la largeur, en bas, a I'Orient, touchant la rive
du fleuve Besim.

Voila ce que Marduk-Bel-nasir, capitaine du roi, a regu des mains de Nis-Bel, fils
de Hankas ; il en a payé le prix.

Sapiku, fils de Itti-Marduk, et..., fils de Zikar-Ea, sont les deux mesureurs du
champ.

1 char avec ses attelages, valant 100 (mines ?) d’argent.
6 harnais pour chevaux, valant 300 d'argent.
1 ane de Phénicie, valant 30 d’argent.
2 harnais, 1 dne de Phénicie, valant 50 d’argent.
1 mulet (?), valant 15 d’argent.
1 vache pleine, valant 30 d’argent.
30 mesures de blé, 60 mesures, 12 epha, valant 137 d'argent.
1 hémicorion (?) 10 pelles (?) 4 epha, valant 16 d’argent.
2 chiens, 10 petits chiens (?) valant 12 d’argent.
9 chiens lévriers (d’Orient), valant 18 d’ardent.
1 chien de chasse, valant 1 d’'argent.
1 chien de berger (?), valant 1 d’argent.
1 chien fureteur (?), valant 6 d'argent.

Total : 716 (mines ?) d’argent.

Voila ce que Nis-Bel, fils de Hankas, a payé entre les mains de Marduk-Bel-nasir,
capitaine du roi, pour le pris d'un champ de vingt-cing hins d’ensemencement.

A quelque époque que ce soit, dans la suite des jours, soit un akl/u, soit un non
serviteur, soit un fermier, soit un cultivateur, soit un ouvrier, soit tout autre kibu
qui se présente, et se sera établi sur la maison de Hankas, et aura voulu rendre
inculte ce champ, en aura prélevé les prémices, |'aura fouillé, I'aura retourné
(mélé la terre), l'aura fait inonder, aura occupé ce domaine par fraude ou par
violence, et se sera établi dans son enceinte, soit au nom du dieu, soit au nom
du roi, soit au nom du représentant du roi, soit au nom du représentant du chef
du pays, soif au nom du représentant de la maison, soit au nom de toute autre
personne, quelle qu’elle soit, I'aura donné, aura fait récolter les moissons de la
terre, aura dit : Ces champs ne sont pas constitué, en don par le roi. S'il
prononce contre eux la malédiction sainte, s'il jure par ces paroles : la téte n’est
pas la téte, et y installe quelqu’un en disant : il n’y a pas d’ceil. S'il enléve cette
tablette, s’il la jette dans le fleuve, s’il la brise (?) en morceaux, s'il la fait
disparaitre sous un monceau de pierre, s'il la briile dans le feu, s'il I'enfouit dans
la terre, s'il la cache dans un lieu obscur : cet homme (sera maudit).

Que les dieux Anu, Bel, Ea, les Grands-Dieux, |'affligent et le maudissent par des
malédictions qu’on ne rétracte pas. Que le dieu Sin, le brillant des cieux élevés,
couvre son corps avec la lepre et le tourmente au milieu des régions des
hommes jusqu’au jour de sa mort ; qu'il le chasse, comme une béte fauve, au
dela des murs de son domaine ; — que Samas, le juge du ciel et de la terre, fuie
devant lui ; qu’il change en ténebres la lumiére du jour (qui I'éclaire) ; — qu’Istar,
la souveraine, la reine des Dieux, I'accable d’infirmités et, par les angoisses de la



maladie, qu’elle augmente jour et nuit ses douleurs pour qu’il erre, comme un
chien, dans les abords de sa ville ; — que Marduk, le roi du ciel et de la terre, le
Seigneur qui existe de toute I'éternité, enchaine ses armes par des liens qui ne
peuvent étre brisés ; que Adar, le dieu des moissons et des bornages, balaye ses
bornes et piétine ses moissons, qu’il déplace son bornage ; que Gula, la mere —
(nourrice) (?), la grande souveraine, infiltre dans ses entrailles un poison
inéluctable et qu'il répande le pus et le sang comme de |'eau dans ses urines ; —
gue Raman le gardien supréme des Dieux, répande un jour les lamentations et
les malédictions sur son désir : que tous les grands dieux dont le nom est
invoqué sur cette tablette le livrent a la vengeance et au mépris, et que son
nom, sa race, ses fruits, ses rejetons, devant la face des hommes périssent
misérablement.

C’est par cette table que I'auteur du Bornage éternel a perpétué son noma.

M. Oppert a publié naguerez un contrat d’intérét privé particulierement
intéressant. Il s'agit d'une vente de champs et de jardins effectuée par les
héritiers d'un nommé Kudurru, de la corporation des tisserands, a un homme de
la tribu Egibi, et nommé Nabu-ahi-iddin, fils de Sulai :

Champ d’un triple muid (trente-six épha) de blé ensemencé, et jardin d’arbres
fruitiers, situé prés de la porte du fleuve de Borsippa, dans le finage de
Babylone.

Il a quatre cent cinquante-sept brasses, en long, en haut, vers le nord, attenant
a Musezib-Bel, fils de E.-Sagil-sadur, de la tribu de Nur-Sin ; attenant aussi a
Ibni-rir, fils de Nahid-Marduk, le tisserand ;

Il a quatre cent cinquante brasses, en long, en bas, vers le midi, attenant il
Nabn-ahi-iddin, I'acheteur du champ ;

Il a vingt-deux brasses et demie en large, en haut, vers l'ouest, attenant a
Marduk-sakin-zir, fils de Salins-sum, le batelier ;

Il a vingt-deux brasses en large, en bas, vers |'est, touchant a la route royale.

Ce qui fait : un trentain, deux épha, sept omer de semence, pour la premiere
portion, en haut de la route royale.

En outre : cinquante-sept brasses et demie en long, vers le nord, attenant a
Ibni-zir, et vers le midi, attenant a Nabu-ahi-iddin, acheteur du champ ;

Vingt et une brasses et demie en large, en haut, vers l'ouest, touchant a la route
royale ;

Vingt et une brasses en large, en bas, attenant aux terres d’alluvion qui sont sur
les bords de I'Euphrate.

Ce qui fait trois épha, trois omer de semence, pour la seconde portion, en bas de
la route royale.

Au total : un triple muid de semence pour la totalité du champ.

Est contractant avec Marduk-zir-iddin, fils de Nabu-mudammiq, tisserand, et
dame Qudasu, épouse de ce dernier, et Musezib-Marduk, beau-frere, fils de
Kudurru, tisserand : Nabu-ahi-iddin, fils de Sulai, de la tribu Egibi, s’est proclamé
acheteur, a raison de trois omer 3 pour une drachme d’argent, ce qui fait une

1 Oppert et Ménant, Documents juridiques de I’Assyrie et de la Chaldée, p. 122.
2 Zeitschrift zur Keitschriftforschung, 1884, p. 45 et suiv.



mine et demie et six drachmes d’argent pour la valeur totale, et il leur a concédé
a titre supplémentaire la somme de six drachmes et demie. Au total : une mine
deux tiers, et deux drachmes et demie, dont quittance a été remise entre les
mains de Nabu-ahi-iddin, fils de Sulai, de la tribu Egibi.

Marduk-zir-iddin, fils de Nabu-mudammiq, tisserand, et Qudasu, femme de ce
dernier, et Musezib-Marduk, le beau-frére, fils de Kudurru, tisserand, ont été
payés et ont été destitués de leur propriété par le versement intégral du montant
du prix. Il n'y aura pas d’action vindicatoire, ni retour ; et mutuellement, ils ne
s’actionneront pas. Si jamais, parmi les fréres, les hommes de la tribu ; hommes
ou femmes des tisserands, quelqu’un faisait une revendication en disant : Ce
champ n‘a pas été vendu, le prix n‘en a pas été versé, alors, le récriminant
paiera le prix entier, et sera, au surplus, passible d'une amende douze fois plus
forte.

Pour la confirmation de ce jugement, furent témoins et présents :
Ea-banu-zir, fils de Sillai, de la corporation des arbitres ;
Nabu-kin-pal, fils de Sulai ; tribu Sippé ;

Nergal-zir-ibni, fils de Nabu-kin-pal, tribu Da-Marduk ;

Balatsu, fils de Nabu-nadir-zir, tribu Nanahu ;

Hablia, fils de Nabu-Kkisir, tribu Iranni.

Avec |'assistance de Ramua, fille de Samas-nadin, de la tribu de Sintabni, mére
de Marduk-zir-iddin, et de dame Qudasu, les deux vendeurs du champ ;

Kabti-ili-Marduk, actuaire, de la tribu des at sak ;
Nabu-zir-lisir, actuaire, tribu Samas-baru.

Fait a Babylone, au mois d’Adar, le sixieme jour ; dans la quatrieme année de
Nabonid, roi de Babylone.

Coups d’ongle de Mardulc-zir-iddin et de Qudasu, les enfants (fils et belle-fille) de
Nabu-mudammigq, tisserand, pour remplacer leurs sceaux, vendeurs du champ.

Sceau de Kabti-ili-Marduk, actuaire.
Sceau de Nabu-zir-lisir, actuaire.

On voit que l'acte que nous venons de reproduire intégralement n’est pas un
contrat de vente pur et simple, entre deux parties contractantes ; il est rédigé
par des officiers spéciaux, les tupsar ou notaires qui le confirment par
I'apposition de leur cachet officiel ; de plus, on comparait devant un juge qui
préside a la vente, entouré d’autres témoins : c’est I'homologation de l'acte ;
cette cérémonie, en assyrien, s’appelle kanaku.

Au point de vue de la situation des femmes, remarque M. Oppert, nous voyons
ici, comme dans beaucoup d’‘autres textes, la mere assise pendant la
consécration du marché, et cette assistance porte un terme spécial : ina asabi, in
assessione, tandis que pour les hommes on emploie le terme ina pani en
présence de. La meére et la femme du vendeur vendent elles-mémes. Il est
évident, d’apres ces jugements, dit encore M. Oppert, que la tribu était
constituée d’une fagon un peu communiste, puisque partout on voit non pas
seulement les agnats, mais méme tous les gens de la tribu investis d’un droit de
revendication de la propriété et d’éviction de la personne possédante. Ces tribus
dont parle incidemment Hérodote (I, 200) et qu’il nomme naTpiai, semblent avoir



été trés nombreuses ; nous en connaissons plus de cinquante, désignées soit par
le métier (ce sont alors des corporations), soit par le nom de I'aieul commun.

S'il est possible, comme on le voit, d’essayer de tracer un tableau de la société
assyrienne avec ces contrats passés entre les particuliers, dans lesquels se
refletent tant de traits de moeeurs et d'usages, il y aurait également un travail
d'analyse a entreprendre sur ces mémes documents pour essayer d’en dégager
la plupart des prescriptions du code assyro-chaldéen, qui est loin d’étre aussi
bien connu que celui de I'Egypte. En matiére criminelle, nous savons seulement
gue la procédure était sommaire, la loi draconienne et les peines atroces ; la
torture était admise pour arracher des aveux aux accusés, et la peine de mort ne
s’appliquait presque jamais sans des raffinements de cruauté que I'Egypte, par
exemple, ne connut pas. La simple décapitation était rare et passait pour un
traitement plein de douceur ; dans certains cas on mettait en croix, dans
d’autres ou empalait, dans d’autres enfin le condamné était écorché vif. Les
cadavres des suppliciés étaient privés de sépulture et exposés a la dent des
animaux sauvages. Pour des fautes de moindre importance que celles qui
méritaient la mort, la mutilation d’un ou de plusieurs membres était une peine
tres habituelle, ainsi que I'usage de crever les yeux.

Nous en savons un peu plus long sur les lois civiles, grace aux écrivains
classiques et a quelques fragments du code qui ont échappé au grand naufrage
de la littérature assyrienne.

La polygamie était admise dans tous les rangs de la société, mais les riches seuls
avaient les moyens de la pratiquer. Le harem royal était €leve a la hauteur d’une
institution d’Etat et avait un monstrueux développement. Les inscriptions
trouvées dans l'intérieur du harem de Sargon au palais de Khorsabad, et
relatives a la dédicace de ce batiment, contiennent a ce sujet les plus étranges
détails, tellement étranges qu’il serait impossible de les reproduire ici. Les
mariages étaient placés sous la protection spéciale du dieu Nisruk. La femme
apportait dans le ménage un immeuble que son pére lui constituait eu dot. La
célebre pierre babylonienne de la Bibliotheque Nationale, connue sous le nom de
Caillou Michaux, contient I'acte constitutif d’'un de ces immeubles dotaux, dont la
propriété est placée sous la garantie des imprécations les plus terribles contre
quiconque y porterait atteinte. Il importe de donner ici le texte complet de cet
important document :

Vingt hin (mesure de capacité) ensemencent un ammat (mesure de superficie), dans
un champ situé prés de la ville de Kar-Nabu, sur le bord du fleuve Mé-Kaldan,
dans la propriété de Rim-Belit. Le champ est en usufruit : il a trois stades de
long, en haut, du coté de l'est, longeant le territoire de la ville de Bagdad ; trois
stades de long en bas, du cété du couchant, longeant le domaine de Tuna-Missah
; un stade cinquante toises de largeur, en haut, du co6té du nord, attenant au
domaine de Rim-Belit ; un stade cinquante toises en largeur, en bas, du cété du
sud, attenant encore au domaine de Rim-Belit. Sirucgur, fils de Rim-Belit a donné
pour toujours ce champ a dame Dur-Sarginaiti, sa fille, la fiancée de Tab-asab-
Marduk, fils de Ina-E-Sagil-zir, serviteur. Et Tab-asah-Marduk, fils de Ina-E-
Sagil-zir, serviteur, a juré sur cette tablette par le nom des grands dieux et du
dieu Serpent de ne pas aliéner cet usufruit.

En quelque temps que ce soit, a I'avenir, parmi les fréres, les fils, la famille, les
hommes et les femmes, les serviteurs et les servantes de la maison de Rim-Belit,
soit un homme faible, soit un homme puissant, soit toute personne quelconque
qui se levera pour ravager ce champ et pour enlever cette borne, soit qu'il veuille



donner ce champ a un dieu, le livrer au roi ou le garder pour lui-méme, soit qu'il
en change la cléture et le bornage, et y récolte les moissons eu disant : Ce
champ n’a pas été donné en usufruit ; soit qu’il envoie un fou, un aveugle, un
inconnu, un étranger ; un ignorant pour enlever cette borne, la plonger dans les
eaux, I’'enfouir sous terre, la briser a coups de pierre ou la jeter dans le feu ; ou
bien, soit qu'il détruise I’écriture, qu'il la remplace par une autre inscription, ou la
cache dans un lieu invisible : que cet homme soit maudit parles grands dieux
Anu, Bel, Ea, Zarpanit ; que les grands dieux abolissent son nom et fassent périr
sa, race. Que le grand seigneur Marduk lui inflige une douleur sans fin, sans
remede ; sans relache ; que le dieu Samas, le grand juge du ciel et de la terre
juge son cas et le condamne séverement ; que le dieu Sin, le lumineux, qui
habite les cieux étincelants, couvre ses yeux d’une taie, comme d’un vétement,
et qu'il le fasse errer comme un ane du désert dans les environs de sa ville ; que
la déesse Istar, la reine du ciel et de la terre, le prédispose chaque jour pour le
malheur devant, dieu et le roi ; que le dieu Adar, fils d’Ana, fils de Bel, le dieu
supréme, arrache sa barriere et sa borne ; que la déesse Gula, la grande
souveraine épouse de Samasuru-lu (le Soleil du Sud), insinue dans ses entrailles
un poison mortel ; qu’il urine du sang et du pus comme de |'eau ; que le dieu
Raman, le grand prince du ciel et de la terre, fils du dieu Anu, le guerrier, envoie
la gréle sur son champ et détruise ses moissons ; qu’il y fasse pousser la
mauvaise herbe et que sa récolte soit foulée aux pieds ; que le dieu Nabu, le
ministre supréme lui fasse subir la disette et la famine, I'empéche d’obtenir tout
ce qu'il désire. Que tous les grands dieux dont le nom est mentionné sur cette
tablette le frappent d’une malédiction fatale, et qu’ils détruisent a jamais sa race.

Ce curieux document, du temps de Marduk-radin-ahi, écrit sur une grosse pierre
noire ovoide qui parait étre un caillou roulé par un torrent, constitue un véritable
contrat de mariage. La dot de la fiancée est un titre de propriété en usufruit
donne par le beau-pére il son gendre. On y énumere les crimes que |l'on peut
commettre contre la propriété ou contre l'acte authentique qui la constitue ; un
grand nombre de contrats du méme genre renferment des clauses analogues
avec des imprécations de méme nature contre ceux qui voudraient usurper le
champ concédé, contester la propriété, ou violer le bornage. Mais ce qui nous
intéresse ici peut-étre encore davantage, c’est qu’on y constate I'union intime qui
regne entre les membres d'une méme famille ou tribu, qui s’associent tous
ensemble pour faire respecter par autrui leurs conventions, depuis le chef de
famille jusqu’aux esclaves.

La famille était, a Babylone, solidement constituée et étroitement unie : elle se
ressentait de |'état patriarcal dans lequel elle avait primitivement vécu et qui est,
aujourd’hui encore, le seul état social compatible avec la vie au désert et la
division par tribus. Outre les corporations d’artisans en tous genres qui formaient
la classe ouvriere et industrielle proprement dite, la société babylonienne était
donc partagée en tribus plus ou moins nombreuses, qui portaient le nom de leur
ancétre primitif et reconnaissaient I'autorité du chef ou de I'ancien. C’était une
organisation analogue a celle de ces familles de riches Arabes qui, bien que
vivant a I'état sédentaire, ont encore conservé leur organisation patriarcale et
comptent parfois plusieurs centaines de membres installés, sous l'autorité du
pere, sur le domaine patrimonial. C’est ainsi que les contrats d’intérét privé
découverts en Chaldée mentionnent constamment les hommes des tribus Nur-
Sin, Egibi, Bel-Edir, Sin-Nacir, Babutu, Bassiya. Pour distinguer entre eux les
membres d’'une méme famille, on les désigne, comme faisaient les Romains et



comme font encore les Arabes, par leur nom suivi du nom de leur pere, puis par
la mention de la tribu ou de la famille a laquelle ils appartiennent.

Mais il ne faudrait pas croire que le chef de tribu e(it une autorité absolue et sans
contrdle : les lois étendaient leur protection sur chaque individu et veillaient sur
le sort des plus humbles pour les préserver éventuellement d’une injuste
oppression. II nous est resté quelques feuillets du code assyrien en ce qui
concerne les droits et les devoirs du pere, de la mere, de I'enfant et méme de
I'esclave :

En quelque cas que ce soit, a l'avenir, il en sera ainsi :

I. Si un fils dit a son pére : Tu n‘es pas mon pere, celui-ci le rasera, le réduira en
servitude et le vendra pour de l'argent.

II. Si un fils dit a sa mere : Tu n'es pas ma meére, on lui rasera la face, on le
promeénera autour de la ville et on le chassera de la maison.

III. Si un peéere dit a son fils : Tu n’es pas mon fils, on I'enfermera dans la maison
et son mur d’enclos.

IV. Si une mére dit, a son fils : Ta n’es pas mon fils, on I'enfermera dans la
maison et le domicile.

V. Si une femme fait injure a son mari et lui dit. : Tu n’es pas mon mari, on la
jettera dans le fleuve.

VI. Si un mari dit a sa femme : Tu n’es pas ma femme, il lui paiera une demi-
mine d’argent.

VII. L'homme qui frappe son esclave : si celui-ci meurt, est perdu, estropié,
incapable de travail ou rendu infirme, il paiera par jour, nue demi-mesure de
bléx.

Ce précieux fragment est malheureusement tout ce qui nous est resté du code
assyro-chaldéen. Pour reconstituer |'état social de Ninive et de Babylone, on en
est donc réduit aux indications qui résultent du texte des contrats. Il faut
pourtant faire une exception en faveur de quelques autres documents d’un
caractere poétique ou religieux qui nous révelent quelques étranges cotés de la
vieille culture babylonienne. Voici, par exemple, une sorte d’idylle qu‘on pourrait
intituler Histoire de I'enfant trouvé.

Celui qui n‘avait ni pere ni mere,

Celui qui ne connaissait ni son pére ni sa mere,

C’est a la citerne que se rattache son souvenir,

C’est dans la rue qu’on I'a recueilli.

Il I'a pris a la gueule des chiens,

Il I'a pris en main sous le bec des corbeaux.

En présence du devin il a pris son horoscope, de la bouche de
celui-ci ;

Et on I'a noté d’'une marque distinctive sous la plante des pieds
avec le cachet du devin.

Il I'a donné a une nourrice ;

A cette nourrice, il a garanti pour trois ans la farine, les effets (lu
coffre et le vétement.

Alors et a toujours il lui a caché comment il I'avait recueilli.

1 Fr. Lenormant, Etudes accadiennes, t. 111, p. 24.



Il lui a ainsi mené a son achevement |'allaitement des hommes
Et il en a fait son enfant.

Il I'a élevé comme son enfant ;

Il I'a inscrit comme son fils,

Il I'a mis en possession de la science des lettresa.

L’homme isolé, qui ne dépendait de personne et ne faisait partie d’aucune tribu,
se trouvait par ce seul fait, en dehors de la société, abandonné a lui-méme, sans
protection et sans appui. Par suite de |‘organisation sociale, le plus grand
malheur qui put arriver a un individu, c’était d’étre indépendant ; il fallait étre,
comme au moyen age, dans la main d’un patron, d’un maitre, d’'un chef de tribu.
A ce point de vue, on peut rapprocher du document que nous venons de
rapporter une incantation magique ou se trouvent énumérées les principales
calamités qui peuvent fondre sur I'homme dans toutes les circonstances de la
vie :

Celui qui meurt de faim en prison ;

celui qui meurt de soif en prison ;

celui qui, affamé, dans une fosse,

suppliant, en est réduit a manger la poussiére ;
Celui qui, dans le sein de la terre ou dans le fleuve,
périt et meurt ;

celui qui meurt de faim dans le désert ;

celui que le soleil briile dans le désert ;
I'esclave qui n’est pas prise pour concubine ;

la femme libre qui n‘a pas de mari ;

celui qui laisse une renommée entachée ;

celui qui ne laisse pas de renommée ;

celui qui, dans sa faim, ne se reléve pas...2

Il y avait, ce semble, plus d’'un point de ressemblance entre |’état social du
peuple assyro-chaldéen et I'organisation actuelle de la société turque ou persane.
Rien ne change dans I'immobile Orient. Comme toute las civilisations asiatiques,
celle qui a fleuri sur les bords du Tigre et de I'Euphrate était atteinte d’'un mal
terrible qu’elle ne pouvait éviter, il est vrai, mais qui ne la rend pas moins
odieuse : ce mal, c’était I'esclavage, qu’elle pratiqua avec une cruauté telle qu’on
chercherait en vain, partout ailleurs, un pareil mépris des droits de I'hnumanité,
une aussi révoltante exploitation du faible par le fort.

8§ 6. — LES ESCLAVES

Dans I'empire assyrien, les esclaves se recrutaient surtout par la guerre ; les rois
n‘entreprenaient pas une seule de leurs expéditions lointaines sans revenir en
poussant devant eux, péle-méle avec les bestiaux et les moutons, des troupeaux
de captifs a demi nus et souvent chargés de chaines : hommes, femmes et
enfants, tout était emmené sous bonne garde, comme un butin que les
vainqueurs devaient se distribuer lors du partage des dépouilles. Les conditions
d’existence faites aux malheureux qu’on arrachait ainsi a leur sol natal étaient

1 Fr. Lenormant, E,tudes accadiennes, t. III, p. 167.
2 Fr. Lenormant, Etudes accadiennes, t. 111, p. 70.



singulierement variables et elles changeaient suivant le hasard ou le caprice du
mailtre, suivant aussi la nature des travaux auxquels on les destinait. Tel
employé au service du palais menait un train de vie fort enviable, méme parfois
pour des Assyriens ; tel autre cultivait les champs pour le compte d'un maitre
facile, tandis qu’un troisieme pouvait étre traité comme une béte de somme et
condamné au métier le plus vil et le plus dur : c’était le régime de la discrétion
absolue. De méme que, sur le champ de bataille, les soldats d’Assur comptent
les tétes des ennemis qu'ils ont décapités, de méme, aprés la victoire, ils font
I’énumération des captifs qu’ils passent soigneusement en revue, laissant dans le
pays dévasté les vieillards et les infirmes, pour n’entrainer avec eux que les
hommes valides, surtout Ies gens de métiers dont ils pouvaient, avec plus de
profit, exploiter les aptitudes, les femmes qui savaient broder et dont ils
voulaient peupler leurs gynécées. Lorsque Nabuchodonosor emmena de
Jérusalem qu’il venait de prendre, avec dis mille guerriers, tous les forgerons, les
armuriers et les artisans, c’était aussi bien pour les enrGler dans les ateliers de
Babylone que pour empécher les Juifs de remettre leur capitale en état de
défense. Utilisés chacun suivant ses talents, ils travaillaient pour le maitre, de la
méme fagon qu’auparavant ils travaillaient pour leur propre compte, et, par une
amere ironie du sort, ils embellissaient le palais du tyran qui avait rivé leurs fers.

Parmi les prisonniers de guerre, ceux que l'on transplantait au loin pour peupler
des villes devenues désertes, n‘avaient peut-étre pas une situation trop pénible,
et, a part la grande amertume de l'exil, il semble que leur état n’était pas autre
gue celui de colons déportés en masse. Maintes et maintes fois, au cours des
inscriptions historiques, il nous a été donné de constater que les rois d’Assyrie
transportaient sur les confins de I’Arménie ou de la Médie, les gens de la
Palestine et de la Phénicie et réciproguement, sans qu’il fit autrement question
de mauvais traitements infligés aux déportés. La tradition juive a gardé dans le
livre de Tobie un fort intéressant souvenir de I'exil des Israélites en dédie a
I’époque de la chute de Samarie ; rien dans ce pieux récit ne peut donner lieu de
croire que les exilés eussent eu a supporter des mauvais traitements ou une
séquestration violente ; bien au contraire, on nous dépeint Tobie et les
personnes de son entourage comme voyageant d’une ville a I'autre, librement et
sans surveillance, travaillant pour s’enrichir, parvenant aux honneurs, se livrant
au grand jour a l'exercice de leur religion, en un mot, se résignant a l'exil avec
les compensations que leur offrait : un vainqueur qu’on aurait pu s’attendre a
trouver moins généreux. D’ailleurs, voici le langage qu’Isaie met dans la bouche
de Sennachérib s’adressant aux gens de Jérusalem : Faites composition avec moi
et sortez vers moi ; et vous mangerez chacun de sa vigne, et chacun de son
figuier, et vous boirez chacun de I'eau de sa citerne, jusqu’a ce que je vienne et
que je vous emmene en un pays qui est comme votre pays ; nu pays de froment
et de bon vin, un pays de pain et de vignes, un pays d’oliviers et d’huile, un pays
de miel, et vous vivrez et ne mourrez pointi. Ce qui prouve bien que ces paroles
du roi d’Assyrie n’étaient pas simplement une tentative de corruption et un piege
grossier, c’est que les Babyloniens qui avaient été transportés sur les ruines
fumantes de Samarie, par exemple, vivaient la, comme Tobie, en pleine liberté,
adorant leurs divinités nationales, et méme écrivant au tyran qui les avait exilés
pour lui demander de favoriser leur nouvel établissement2.

1 Isaie, XXXVI, 16, 17 ; II Rois, XXXI, 32.
2 IT Rois, XVII, 24 et suiv.



L'histoire de la captivité de Babylone, quand on |'étudie de pres, est une nouvelle
preuve de la situation assez douce qui fut faite a la colonie juive. Sans doute, les
malheureux prisonniers pleuraient la patrie absente, et, leur ame était accablée
sous le poids des plus cruels souvenirs : leur ville et leurs maisons en cendres,
leurs parents et leurs amis massacrés, leurs fertiles vallées changées en désert,
et eux-mémes culminés bien loin par un implacable vainqueur. Mais c’était la
affaire de sentiment ; leur vie matérielle était fort supportable, et plus d’un qui,
poussé par le désespoir, avait d’abord suspendu aux saules des bords du fleuve
sa harpe silencieuse, en prit vite son parti. Jérémie ne leur dit-il pas : Batissez
des maisons et demeurez-y ; plantez des jardins et mangez-en les fruits. Prenez
des femmes et ayez des fils et des filles ; donnez aussi des femmes a vos fils, et
vos filles a des hommes, pour qu’elles enfantent des fils et des filles ; multipliez
dans ce lieu et n'y diminuez pas. Cherchez la paix de la ville dans laquelle je
vous ai fuit transporter, et priez I'Eternel pour elle, car dans sa paix vous aurez
la paixi. Jamais les juifs ne furent génés sur les bords de I'Euphrate pour
invoquer leur Dieu, célébrer les rites de leur religion, et leurs prophetes ne
craignaient pas d’entretenir parmi eut I'espoir du retour a Jérusalem, en méme
temps qu’ils appelaient ouvertement les coléres de I'Eternel sur le monarque de
Babylone. Quelques-uns d’entre eut qui se firent remarquer pour leur beauté
physique et leur intelligence ouverte purent méme, comme Daniel qui parvint
aux plus hautes dignités, bénéficier de la faveur du prince, qui parfois, prenait a
coeur de se les attacher par ses bienfaits. N'est-ce pas, d’ailleurs, la chose du
monde la plus commune dans toutes les monarchies orientales, que de voir des
esclaves et des gens de bas étage s’élever précipitamment au faite du pouvoir,
de la richesse et des honneurs ?

On se tromperait étrangement, pourtant, si I'on s’'imaginait que tel était le sort
de tous les prisonniers de guerre. C'était I'exception, hélas ! et dans cette
immense cohue livrée sans merci au caprice du vainqueur, il fallait distinguer
diverses catégories d’esclaves. Les premiers sont ceux dont nous venons
d'esquisser le tolérable régime : on les choisissait, parmi les captifs de
distinction, rois et princes, personnages d'importance et de savoir-vivre résignés
a courber la téte sous le joug qu’ils avaient vainement essayé de secouer, et que
leur passé rendait merveilleusement aptes aux fonctions de haute domesticité
qui constituaient le service de la cour. Mais la masse des esclaves était traitée
tout autrement ; il suffit, pour s’en convaincre, de lire les inscriptions historiques
ou de promener ses regards sur les bas-reliefs qui décorent nos musées, Rien ne
saurait donner une idée plus frappante de la monstrueuse barbarie de I’Assyrien
qui invente de nouvelles tortures et des raffinements aux supplices pour
contraindre son esclave a donner, sans parcimonie et jusqu’au complet
épuisement, tout ce qu’'il a de forces, d'énergie et d’habileté. C'est une béte de
somme dont il faut tirer le plus grand parti possible, en exigeant, avec le moins
de nourriture et d’entretien, le plus de travail et de services. Voyez, sur les
parois du palais de Sennachérib, ces malheureux attelés comme des boeufs et
occupés a voiturer les monstres colossaux de granit destinés a décorer la
demeure du tyran. Voyez ce taureau ailé qu’ils vont mettre en place a la porte
d’'un palais en construction. Ils sont déja parvenus a le hisser sur titi grand
traineau en bois auquel il est assujetti par des barres de fer et des cordages.
Devant le traineau dont I'extrémité antérieure est recourbée comme une proue
de navire, afin de favoriser la traction, des forcats disposent de distance en

1 Jérémie, XXIX, 4-7.



distance des rouleaux en bois sur lesquels la masse devra circuler. Derriere, un
immense levier s’engage sous le traineau, et un groupe d’hommes essaye, en
appuyant sur le bras du levier, de soulever le bloc pour en faciliter la marche.
Des files d’esclaves alignés en avant et attelés a des cordages, parviennent, par
un effort simultané, a faire lentement avancer le monstre de granit ; d’‘autres
hommes, munis de longues perches, soutiennent le monolithe sur les flancs pour
I'empécher de chavirer a droite ou a gauche pendant les oscillations de la
marche. Plus loin, des esclaves encore, car on les préfere a des chevaux pour ce
genre de travail, trainent des chariots chargés de cordages, de rouleaux et de
poutres de rechange. Le chef de chantier frappe dans ses mains pour donner le
signal de I’ébranlement général ; parfois, pour que tout le monde entende le
commandement, il est muni d'un porte-voix qu’il approche de ses lévres ; enfin,
pour punir les récalcitrants, on apercoit de distance en distance au milieu des
rangs et a la téte de chaque escouade, un Assyrien tout armé, le poignard au
coté, qui frappe a coups redoublés avec un long baton, sur le dos ou sur les reins
de quiconque se laisserait aller a la paresse ou au découragement. Afin de bien
faire comprendre a la postérité la plus reculée tout I'odieux de cet abus de la
force dont il s’enorgueillit, le sculpteur assyrien a méme figuré I'un des esclaves
qui, épuisé, s'affaisse sous les coups, regardant d’un air suppliant son bourreau
auquel il demande grace en étendant les bras. Et le roi d’Assyrie est la, calme et
fier, dominant cette scene odieuse qui consacre son triomphe, et présidant a
I'opération de la mise en place des monstres symboliques auxquels il confiait la
garde de son palais.

Il parait d’ailleurs que certains esclaves n’acceptaient pas sans une lutte a
outrance I’épouvantable régime qu’on leur imposait ; ils essayaient de fuir ou de
se révolter, mais c’était presque toujours en vain ; nous pouvons, en effet,
constater que les plus turbulents travaillent avec des entraves de fer aux pieds,
tandis que leurs compagnons qui se livrent a la méme besogne sont exempts de
ce redoublement de sévicesi. N’avons-nous pas constaté, maintes et maintes
fois, lés atrocités commises sur les malheureux que le sort des armes livrait aux
mains des Assyriens : on les garrotte, on les frappe a coups de batons, on leur
rive des chaines et des boulets aux pieds et aux mains ; on les enferme dans des
cages de fer comme des bétes féroces. L'empalement, I’écorchement vif, la mise
en croit, le crevement des yeux, la mutilation sont des supplices courants et
reproduits sur les bas-reliefs avec une ostentation si atroce qu’on aurait de la
peine a y ajouter foi, malgré les textes et malgré les images, si nous n’avions, de
nos jours encore, le spectacle de pareilles horreurs chez les Chinois et les
populations de I'Extréme-Orient. Les Juifs jetés dans la fournaise ou exposés
dans la fosse aux lions par Nabuchodonosor sont des exemples qui ajoutent le
témoignage biblique a celui des monuments originaux. C’était un privilége que
d'étre décapité sur le champ de bataille : malheur a celui qui était épargné et
avait la vie sauve.

C'est par les esclaves soumis au régime du bagne que furent construits les
temples, les palais, les forteresses de I’Assyrie et de la Babylonie : tout est di a
la main de I'homme, transport des matériaux et construction proprement dite.
On dirait, quand on examine ces scenes curieuses, que les Assyriens aient voulu
épargner leurs bétes de somme dont on ne les voit jamais faire usage. Regardez
encore cette sculpture qui représente des bateaux chargés de matériaux de
construction : des esclaves, a force de rames, les font avancer prés du rivage ou

1 Layard, Monuments, 2e série, pl. 14.



les attendent leurs compagnons avec des pelles, des pioches, des scies, des
marteauxi. C’étaient les esclaves qui pétrissaient l'argile, sculptaient les
revétements de marbre, moulaient et faisaient cuire les briques dont toute la
Mésopotamie est encore parsemée.

Le costume que portent les esclaves nous est connu par les sculptures ou sont
représentées, prises sur le vif, les scénes que nous avons décrites. Il variait
suivant les circonstances et la nature du travail. Des prisonniers, téte nue, la
barbe courte et frisée, les cheveux plus courts que ne le comportait la mode
assyrienne, paraissent encore vétus de leur costume national. Leur tunique sans
manche descend plus bas que les genoux, et elle est retenue a la taille par une
ceinture ; par-dessus la tunique, ils portent sur le dos un manteau recouvert
d’écailles de poisson2. Parmi les forcats qui travaillent a la construction des
palais, les uns sont habillés comme nous venons de le voir ; d’autres sont
entierement nus comme des animaux ; quelques-uns enfin ont le buste couvert
d’une tunique ornée de franges surie coté. Il en est qui sont nu-téte ; la plupart
sont coiffés d’une sorte de calotte ronde avec deux pattes sur les cotés : c’est le
bonnet du bagne. Les gardes-chiourmes qui les surveillent sont chaussés et
armés d'un glaive, mais ils portent la méme tunique ; ordinairement nu-pieds,
les esclaves ont parfois de hautes braies et des chaussures de cuir. Quant aux
femmes, tantot elles ont la téte enveloppée de bandelettes par-dessus lesquelles
est jeté un grand voile qui retombe sur la nuque ; tantét leur téte est
entierement nue et les flots de leur longue chevelure déroulée retombent sur
leurs épauless.

Les esclaves dont nous venons de retracer la triste existence étaient ceux que le
sort avait désignes pour les travaux publics et qui, n‘appartenant a aucun maitre
en propre, n‘avaient d’autre propriétaire que le roi, ou I’'Etal, comme nous dirions
aujourd’hui. Il y avait encore une autre catégorie d’esclaves : c’étaient ceux que
le partage du butin, a la suite d’une razzia, distribuait aux particuliers, au méme
titre qu’on partageait les boeufs et les moutons. Ceux-la étaient heureux ou
malheureux, suivant que leur maitre était généreux ou inhumain. Il ne faudrait
pas croire pourtant qu’ils fussent entierement livrés a la discrétion de leurs
seigneurs. Les lois les protégeaient dans une certaine mesure, et il était
généralement admis qu’ils pouvaient se racheter a prix d’argent, car un texte
bilingue porte cette phrase en parlant d'un esclave : Il a payé l'argent de son
affranchissement4. Le fragment de loi sur la constitution de la famille, que nous
avons rapporté plus haut, contient méme cette disposition qu’on ne s’attendrait
guére a y rencontrer : L'homme qui frappe son esclave : si celui-ci meurt, est
perdu, estropié, incapable de travail ou rendu infirme, cet homme paiera une
demi-mesure de blé.

La femme, réduite en esclavage, entrait dans le harem de son maitre ou sa
condition variait singulierement suivant le hasard, le caprice ou la richesse de
I'hnomme a qui elle échouait en partage. Dans cette étrange civilisation ou la
barbarie morale était grande, la vie de harem convenait aux femmes : ne pas
étre enfermée dans le gynécée, constituait pour elles un grand malheur, car
celles a qui incombait un pareil sort, a cause de leur laideur, de leur age ou de
leurs infirmités, se trouvaient abandonnées sans ressources et sans appui :

1 Layard, Monuments, 2e série, pl. 12.

2 Layard, Monuments, 2e série, pl. 19.

3 Layard, Monuments, 2e série, pl. 10, 11, 12, 15, 18 et 19.
4 Fr. Lenormant, Etudes accadiennes, t. 111, p. 61.



L'esclave que pour concubine un homme n’a pas prise ;

I’esclave vers les embrassements de qui le mari n‘a pas tourné sa
bonne gréace ;

I'esclave a qui, pour les embrassements, le mari n‘a pas déchiré
le voile ;

I’esclave dont le maitre, en la prenant en faveur, n‘a pas délié la
ceinture ;

I’esclave qui, dans sa mamelle, n’a pas de lait....1

Telle est la traduction littérale d'un texte malheureusement incomplet qui
pourrait former le début d’une idylle intitulée : les infortunes de I'esclave
dédaignée. Au point de vue du bien-étre matériel, la femme esclave avait plus de
chances que I'homme d’étre bien traitée : ou ne lui imposait aucun travail de
force et on lui épargnait les terribles supplices qui étaient parfois le partage de
I'homme valide. Les bas-reliefs nous montrent ces femmes esclaves avec leurs
nourrissons a la mamelle ou les portant sur leur dos, comme c’est encore l'usage
en Orient ; dans les convois de captifs, elles sont souvent, avec leurs enfants,
placées sur des chevaux ou sur des chariots pour n’avoir pas a supporter la
fatigue de la marche. Au point de vue moral, les souffrances de la femme étaient
certainement bien affaiblies par suite de I'éducation barbare qu’elle avait recue et
qui était pareille a celle qu’on donne encore aujourd’hui aux femmes
musulmanes : elle sortait d'un harem pour entrer dans un autre. La femme
orientale ne connait point ces nobles sentiments du coeur et ces vertus délicates
qui sont l'apanage de la femme de notre race ; or, les philosophes nous disent
que la douleur morale est chose relative et dépend surtout de la sensibilité de la
victime.

L'esclavage existant en Assyrie comme institution publique, il y avait dans
chaque ville ou méme dans chaque bourgade de quelque importance un marché
aux esclaves, comme il en existait encore naguére dans les pays musulmans les
plus civilisés. On vendait ou on achetait a I'encan un esclave comme un mouton
ou un beeuf ; on pouvait méme simplement louer un esclave pour un laps de
temps déterminé. Il nous est resté un grand nombre de contrats privés qui ne
sont autre chose que des actes de venté, d’achat, d’échange ou de louage
d’esclaves, actes enregistrés par le notaire ou scribe public en présence de
témoins ; il nous a paru intéressant de donner, a titre de spécimens, le texte de
guelques-uns de ces documents :

Sceau de Bel-ahi-su, fils de Marduk-abua, aurige, propriétaire de la femme
vendue, savoir : la femme Arbail-sarrat, esclave de Bel-ahi-su. — Kigir-Assur,
chef du domaine et gurzak du fils du roi, I’'a achetée de Bel-ahi-su, au prix d’'une
mine et demie d’argent. Cette femme a été achetée, l'argent a été livré ; la
rescission et le retour ne peuvent avoir lieu. En quelque temps que ce soit, si
Bel-ahi-su, ses fils ou les fils de ses fils réclamaient la rescission du contrat
contre Kicir-Assur, ils rendraient l'argent jusqu’au décuple, et ainsi le contrat
serait annulé, et il n'y aurait pas eu prise de possession. Suivent les noms des
témoins, au nombre de dix-sept, puis la date : Fait au mois de Sebat, le 2° jour,
sous le limmu de Sin-sar-Assur, par-devant Kigir-Nabu, président2.

Quelquefois on vend une famille tout entiere : Zikar-Istar qui vivait au temps
d'Assarhaddon, vend a Simadi, pour la somme de trois mines d’‘argent, un

1 Fr. Lenormant, Etudes accadiennes, t. 111, p. 169.
2 WAL, III, pl. 46, n° 1. Cf. Oppert et Ménant, Documents juridiques, p. 201.



certain Usi (Osée), peut-étre juif, avec ses deux filles Mihsa et Badia, plus un
certain Sigaba, et enfin Bel-takkil avec ses deux filles, en tout, sept personnesi.
Il est difficile d’estimer en monnaie actuelle le prix qu’on payait un esclave,
d’autant plus que les Assyriens ne connaissant pas la monnaie, échangeaient au
poids les lingots de métal. Dans le cas présent, on a évalué approximativement
les trois mines d’argent a environ 675 francs.

Un texte indique spécialement qu’une esclave est achetée pour entrer dans le
harem de son maitre : la fille Tavat-hasina est acquise moyennant seize
drachmes d’argent par une égyptienne du nom de Nitocris qui en fait cadeau a
son fils Tachos a |'occasion de son mariage, et elle sera la femme de Tachos2. Un
contrat d’échange d’esclaves est ainsi libellé : Cachet de Nabu-ali-ugur ; cachet
de Ahuni : en tout, deux hommes, fils de Libgi. Cachet de Ahinur, fils de Sili : en
tout, trois hommes propriétaires d'un esclave, échangé contre une femme. Istar-
dur-Kali, I'esclave male appartient a ces hommes, et Kakkullanu, le chef du
domaine, I'a acquis. Il I'a payé et fait sortir de leur maison, en leur donnant la
fille Tuliha, son esclaves. Suivent la formule juridique, les noms des témoins et
du notaire.

Un des contrats les plus curieux qu’on ait publiés jusqu’ici est celui qui concerne
une esclave d’origine égyptienne, du nom de Tamoun : Nous le transcrivons en
entier, parce qu'il constitue un véritable chapitre de droit assyrien, bien qu’il date
seulement du temps de la domination perse :

Cause de Tamoun |'égyptienne, esclave de Kinabu-balat, fils de Kamus-sar-usur,
entreprise au nom de Kinabu-balat, fils de Kamus-sar-usur, et qui est I'objet du
proces. Lakipi, fils de Musé, l'avait empruntée, puis le maitre parla ainsi a
Sinbitri, fils de Kamussar-usur : Tamoun est mon esclave ; pour une mine
d’argent, selon la loi de Kinabu-balat, fils de Taauth-simki, je me dessaisis d’elle
en la faveur, mais jusqu’au mois de douz (juillet) en faveur de Lapiki. Voici la
décision et la sentence de Kinabu-balat, fils de Taauth-simki : Le maitre aménera
Tamoun, contre l'argent de ses déboursés, et la donnera a Sinbitri, fils de
Kamus-sar-usur ; il I'émancipera selon la décision et la sentence de Kinabu-
balat, et la subordonnera a Sinbitri. Tamoun attendra, comme esclave de Lakipi,
en sa puissance, jusqu’au terme fixé par la décision et la sentence. Tamoun
restera intacte, et ne donnera pas de progéniture a Lakipi. Lakipi donnera a
Sinbitri, en dehors de sa future épouse, une dot que le juge aura adjugée a
Sinbitri. Gislu, Cils de Zikarya, se porte garant, en face de Lahipi, que celui-ci rie
sera pas inquiété jusqu’au mois de douz. Gislu livrera Tamoun a Sinbitri au mois
de Nisan (de I'année prochaine).

Ont signé par leurs noms

Samas-sar-usur, fils de Kalbai,

Abdhammon, fils d’Abdinrelel : (nom phénicien),

Nabumonab, fils de Nabu-ah-usur, gardien de la pyramide (?),
Bel-ah-idirr, fils de Narriya,

Alardulc-nasir, qui a écrit ceci, fils d’Ana-ahe-ibni (?)...

1 Oppert et Ménant, Documents juridiques, p. 182.
2 Oppert et Ménant, Documents juridiques, p. 223.
3 Oppert et Ménant, Documents juridiques, p. 212.



Fait a Babylone, le 29 nisan de I'an 6 de Cambyse, roi de Babylone, roi des
nations.

M. Oppert joint a ces traductions |'explication suivante :

Le maitre de Tamoun I'a louée ou prétée a Lakipi, taudis que Sinbitri, son frere,
veut I'épouser. Il vend donc sa captive a son frere, moyennant une mine d’argent
; niais par ce fait, il place Lakipi dans la nécessité de rendre I'objet du prét. Il est
alors convenu que le maitre fera passer la propriété de I'esclave a Sinbitri, mais
a la condition que Lakipi garde encore chez lui I'esclave comme sa servante,
jusqu’au mois de douz (juin-juillet). En contre, Lakipi donnera un cadeau a la
servante, que doit épouser Sinbitri. Des conditions particuliéres sont stipulées a
I’égard de Tamoun, qui doit rester intacte ; pour vérifier ce fait, et pour mettre
Lakipi a l'abri d’'un reproche quelconque, un garant la prendra pendant neuf
mois, jusqu’au mois de Nisan (avril prochain). Cing témoins attestent la réalité des
faits énoncés.

On peut regarder l'acte dont il s’agit ici comme un contrat passé devant un juge
faisant acte de juridiction gracieuse. Un savant juriste, M. Thiercelin, se placant
spécialement au point de vue juridique, récapitule comme il suit les résultats
acquis au droit assyrien par cette piece curieuse :

1° L'esclavage existait a Babylone comme institution, de méme que chez toutes
les nations de I'antiquité ;

2° L'esclave pouvait étre vendu ou seulement loué ;

3° La translation de propriété ne résultait pas de la seule volonté exprimée par le
propriétaire ou maitre ; elle requérait certaines formes analogues a celles de la
mancipatio romaine ;

4° Une chose mancipée conférait sans cloute immédiatement un droit réel a
I'acquéreur, de telle sorte que si cette chose avait auparavant fait I'objet d’un
louage ou d’un prét, le locataire ou I'emprunteur ne pouvait élever de prétention
sur la chose ;

5° Le louage était résoluble par l'aliénation de la chose louée faite par le
propriétaire ;

6° Le cautionnement était pratiqué a Babylone ;

7° Le séquestre conventionnel y était connu ;

8° Les étrangers, oit au moins certains étrangers, étaient admis comme témoins
dans les actes de droit ;

9° Les magistrats exercaient a la fois la juridiction contentieuse et la juridiction
gracieuse ;

10° Les transports des créances ou délégations étaient dans la pratique de la vie
civile1.

On a prétendu que les Romains attachaient parfois au cou de leurs esclaves de
petites plaqgues de bronze portant le nom du propriétaire, de telle sorte qu’on p(t
au besoin saisir partout le fugitif et le rendre a son maitre. Les musées
possedent effectivement de ces plaques de bronze qui étaient, peut-étre, des
plaques de simples colliers de chiens plutét que des plaques d’esclaves. Quoi qu'il

1 H. Thiercelin, dans la Revue archéologique, 1870, t. XXI.



en soit, ce qui reste encore douteux pour les Romains ne saurait plus faire
guestion pour les Assyriens. On a découvert dans les ruines du palais de Sargon
dix-sept petites olives en briques, percées d’un trou, sur lesquelles sont inscrits
des noms de femmes avec l'indication du (rafle dont elles ont été I'objet : on
constate ainsi que ce sont des Babyloniennes emmenées en Assyrie apres
I'expédition de Sargon contre Marduk-pal-iddiu ; voici le libellé de deux de ces
textes :

Femme Halat, acquise par Marnarih, au mois de sebat, de la onzieme année de
Marduk-pal-iddin, roi de Babylone.

Fille Ekinu, acquise par Hamkanu, au mois de sebat de la dixieme année de
Marduk-pal-iddin, roi de Babylone.

De tels monuments se passent de commentaire : pour I'Assyrien, l'esclave était
tout au plus un animal domestique.

8§ 7. — INDUSTRIE ET COMMERCE

Assise au pied du massif des montagnes arméniennes, au point ou le Tigre
devient un grand fleuve navigable et sur la limite d'une des plaines les plus
vastes et les plus fertiles du monde, Ninive était un centre merveilleux de
commerce et d'industrie, ou aboutissaient les produits de la plaine et des pays
chauds en méme temps que les fruits des montagnes et des régions glacées.
L'extension prodigieuse de cette grande capitale s’explique par |'admirable
situation de son emplacement et la fertilité des contrées dont elle se trouvait
environnée. La nature a ainsi créé sur divers points du sol terrestre certains sites
privilégiés, qui deviennent des capitales nécessaires, des entrepOts qui ne
sauraient ne point exister : Ninive détruite est, de nos jours, et malgré la mort
de I'Orient, remplacée par Mossoul qui végete, malgré tout, au milieu de
I'immense désert.

La vie commerciale de Ninive s’explique eu partie par les productions du sol de la
Haute-.1lésopotamie. Nous savons déja qu’on trouve con Assyrie le bitume, la
naphte, le pétrole, le soufre, I'alun, le sel. Nous avons dit ailleurs que la pierre a
batir de bonne qualité, la pierre a chaux, I'albatre, le grés se rencontrent dans
les montagnes au nord de Ninive, tandis que les roches de basalte du mont
Masius sont dures comme le granit. A c6té du beau marbre des montagnes du
Kurdistan, on extrayait le fer, le plomb, lI'argent, I'antimoine et méme l'or et
I’étain. Il y a encore actuellement, a Argana-Maaden, pres de Diarbekr, des
mines de cuivre qui suffisent a la consommation de I'empire ottoman. Ces
richesses minéralogiques affluaient a Ninive, d’ou elles partaient pour descendre
le Tigre et atteindre Babylone par les canaux qui rejoignaient I'Euphrate.

L'autre pole du commerce mésopotamien était Babylone, remplacée aujourd’hui
par Bagdad. Plus peut-étre encore que Ninive, la capitale de la Chaldée était
naturellement appelée, par sa situation géographique, a une grande prospérité
commerciale. Placée au point de jonction de la haute Asie et de |'Asie inférieure,
a portée des deux grands fleuves qui la mettaient en communication avec le
golfe Persique et la mer des Indes, elle devait étre de bonne heure I'entrepbt des
caravanes de |'Orient et de I'Occident, et en méme temps le rendez-vous des
navigateurs venus des parages de I'Afrique, de I’Arabie et de I'Inde. Tout atteste,



en effet, que cette ville fut, dés la plus haute antiquité, I'un des principaux
centres du commerce de I'Orient.

Babylone recevait les productions des différentes contrées de I’Asie et vendait en
retour a celles-ci les produits de son industrie particuliéere. Parmi les objets
qu’elle fabriquait en grande quantité dans ses nombreuses manufactures, les
tissus de laine et de lin occupaient le principal rang. Les robes et les tapis
n’étaient tissés nulle part avec une plus grande finesse et de plus vives couleurs
gu’a Babylone. Ces manufactures si renommeées ne se trouvaient pas seulement
dans la capitale de I'empire, mais encore dans d’autres villes et bourgs de la
Babylonie. Suivant Diodore de Sicile, il y avait sur les bords de I'Euphrate et du
Tigre un grand nombre d’entrep6ts destinés a recevoir soit les produits du pays,
soit ceux des contrées étrangéres. Au temps de Strabon, les plus importantes
manufactures de lin étaient a Borsippa, alors de nouveau distincte de Babylone.
Outre les robes et les tapis, les Babyloniens confectionnaient aussi avec
beaucoup d’‘art et de soin des objets de luxe, tels que des armes ciselées, des
meubles, des bijoux, des amulettes, des cylindres de pierre dure gravés en creux
pour servir de cachets.

En échange de ces objets, Babylone recevait des diverses contrées de I’Asie tous
les produits nécessaires aux besoins et au luxe d’une grande capitale. L’Arménie
lui envoyait ses vins par I'Euphrate, dont Hérodote a décrit la navigation d’une
maniere si intéressante. L'Inde lui fournissait des pierres précieuses et ses
grands chiens, dont le golt était si répandu en Babylonie et en Perse, que
Tritantémis, satrape de Babylone sous les Achéménides, avait consacré a
I'entretien de ces animaux quatre villes ou bourgades de son gouvernement, et
qu’il avait, en retour, exempté ces villes de tout autre tribut. De ce pays, ainsi
que de la Perse, venaient aussi des étoffes de laine d’un grand prix. De I’Arabie
et de I'Ethiopie, on lui apportait les parfums, les épices, I'or, l'ivoire, I'ébéne, le
gres, la basalte, I'ambre gris avec lequel on fabriquait des colliers, des talismans
et des bijoux de toutes formes.

Babylone était en communication avec les différentes régions qui lui fournissaient
leurs produits, par plusieurs grandes routes auxquelles elle servait de point de
jonction. L’'une de ces routes, partant de Babylone méme, se dirigeait au nord,
passait par Ecbatane, capitale de la Médie, puis, se prolongeant a l'est, traversait
la ville de Ragae, franchissait le fameux défilé des Portes Caspiennes, d'ou elle
descendait dans I'Hyrcanie, et de la se rendait par Hécatompylos jusqu’a la ville
qui fut appelée plus tard Alexandrie d’Arie. La, elle se divisait en deux branches,
dont I'une prenait la direction du nord vers la Bactriane et I'autre inclinait vers le
sud, conduisant dans I'Inde par la Drangiane et I'’Arachosie, en passant par les
villes de Prophthasia, d’Arachotos et d’Ortospana. Dans ce dernier endroit, elle se
divisait encore en trois chemins, et c’est pour cela qu’il est appelé par les
géographes anciens le trivium, de la Bactriane. Le premier chemin, se dirigeant a
I'est et en droite ligne, s'avancait dans I'Inde en Traversant les villes de Peucéla
(Pouschkalavati) et de Taxila (Takchacila). De Taxila, la roule tournant au sud,
traversait |'Hydaspe (Vitastd), |'Hyphase (Vipaca), et de la allait jusqu’au
confluent du Gange et du Jomaneés (Yamouna), a Palibolhra (Patalipoutra). La
seconde voie, partie d’'Ortospana, arrivait au méme terme en traversant
I’Arachosie ; la troisieme, remontant au nord, entrait dans la Bactriane et se
continuait par Marachanda, jusqu’au Iaxarte.

Une autre route mettait Babylone en relation avec les pays riverains de la
Méditerranée. Elle se dirigeait droit au nord dans la Mésopotamie, arrivait a



I'Euphrate, pres d’Anthémusia, et de la tournait a l'ouest vers la mer. Une
derniére route gagnait d’abord Suse, remontait au nord, en traversant I’Assyrie,
vers I’Arménie, dont elle empruntait la partie méridionale, franchissait I'Euphrate,
parcourait la Cilicie et entrait, par le défilé des Portes Ciliciennes, dans la
Cappadoce. De la elle se rendait en Phrygie et aboutissait a Sardes, dans la
Lydie. Sur toute cette route il y avait, dit Hérodote qui l'avait parcourue en
grande partie, des maisons royales ou stations qui servaient a loger les
voyageurs avec toute leur suite. C'étaient les caravansérails d’aujourd’hui. On
comptait, ajoute I'historien grec, onze cents stations depuis Sardes jusqu’a Suse.
Cette route que dut prendre Memnon lorsque, suivant la légende homérique, il
vint de Suse avec ses Ethiopiens, au secours de Troie, est encore celle que
suivent maintenant les caravanes qui partent de Smyrne pour Ispahan.

L'Euphrate et le Tigre étaient les voies naturelles du commerce que Babylone
entretenait avec I'’Arménie et les pays du Caucase. De grands travaux avaient été
entrepris en vue de faciliter la navigation du Tigre ; des digues avaient été
élevées pour contenir ses eaux et lei empécher de se répandre dans lintérieur
des terres ; des canaux sillonnaient le pays dans tous les sens et portaient
partout la fécondité. ou faisaient communiquer entre eux les divers cantons de la
Mésopotamie. Quelques-uns de ces canaux, entre autres le canal royal ou
Naharmalcha, étaient si larges et si profonds, qu’ils pouvaient porter des navires
marchands. Au moyen de ces dérivations nombreuses, on avait ralenti le cours
du fleuve et brisé son impétuosité. Ce systeme de canalisation avait encore un
autre but : il aidait a la défense du pays contre les invasions des peuples voisins.

La capitale de I'empire possédait aussi, au temps de sa prospérité, une puissante
marine ; ses vaisseaux allaient chercher, a travers le golfe Persique, les denrées
précieuses du midi, les produits de I’Arabie et de I'Inde. Si I'on en croit Strabon,
les Babyloniens avaient des comptoirs, des colonies dans ces parages ; et
Gerrha, un des plus riches entrepots du monde, était, suivant le célébre
géographe, une colonie de Chaldéens. Les perles si riches et si abondantes du
golfe Persique, les magnifiques plantations de Iille de Tylos, ne pouvaient
manquer d’attirer leurs marchands. De cette ile provenaient les cannes |égeres si
fort recherchées dans toute I’Assyrie. Enfin, il n‘est peut-étre pas téméraire de
dire gue les grandes statues de pierre du roi Gudea ont, été ameneées de la cote
de I'Egypte ou de la presqu’ile du Sinai sur des embarcations chaldéennes qui
auraient fait le tour de la presqu’ile arabique tout entiere. C'est ainsi que les
denrées et les produits de I'Asie et de I’Afrique affluaient a Babylone, et que de la
ils se répandaient dans toutes les parties de I'empire.

L'industrie n’était pas moins développée chez les Chaldéens et chez les Assyriens
que l'agriculture et la navigation. Ici encore, au moins pour certaines
fabrications, les Assyriens avaient été précédés par les Babyloniens et en avaient
suivi les enseignements. Les étoffes d’Assyrie, aux couleurs éclatantes, étaient
célébres, dans tout le monde antique, par la beauté de leurs teintures et surtout
par les merveilleuses broderies de figures humaines ou symboliques, de
processions d’animaux, de symboles divins, de fleurs, qui les couvraient. Dans
les sculptures assyriennes tous les personnages importants, le roi et les dieux les
premiers, ont des vétements entierement décorés de ces fameuses broderies, et
nous pouvons juger par la de ce qu’était leur splendeur ; ce sont elles qui,
apportées par le commerce, ont servi souvent de prototypes a la décoration des
plus anciens vases peints de la Grece.



N’est-on pas émerveillé quand on regarde avec soin les broderies du manteau du
roi ou des grands seigneurs, que le ciseau du sculpteur a si finement rendus ?
Toute cette ornementation empruntée au régne végétal, au régne animal, a ki,
réalité et a la fable, révele une habileté de main et un go(t exquis de la part des
femmes qui brodaient ces riches vétements durant les longues heures de repos
du harem. L'histoire, la mythologie, la botanique, la zoologie réelle ou
fantastique sont exploitées avec une inimitable perfection, et nous devons
prendre a la lettré ce que nous racontent les auteurs anciens relativement aux
merveilleuses tapisseries qui décoraient les chambres des palais. Dans la salle dit
festin donné par Assuérus, il y avait, suivant le livre d’Esther1 des tentures de
bleu céleste, de vert et d’hyacinthe reliées par des cordons de fin lin et d’écarlate
a des anneaux d’‘argent et a. des colonnes de marbre. Les lits étaient d'or et
d’argent, sur un pavé formé de carreaux de porphyre, d’albatre, de marbre blanc
rehaussé de dessins variés. Les Perses, en succédant aux Chaldéens, avaient
conservé leurs palais, leurs usages et vivaient méme de leur industrie. Dans la
description d’un tableau représentant les aventures de Thémistocle, Philostrate
I’Ancien dit encore en parlant des Babyloniens : Nous ne louerons pas le peintre
d’avoir imité la tiare, la calasiris, le candys et les bétes fantastiques de toute
sorte que les Barbares brodent, sur les étoffes, mais bien pour ces fils d’or
habilement mélés au tissu et disposés suivant des formes qu’ils ne sauraient plus
perdre. Un historien de la tapisserie, M. Eugéne Mintz2 a qui nous empruntons
cette citation, ajoute : L'habileté des tapissiers babyloniens égalait la
magnificence des compositions qu'ils traduisaient sur le métier, la richesse des
matieres qu’ils mettaient en ceuvre. Pline n’hésite pas a revendiquer pour eux
I’'nonneur d’avoir porté le plus loin I'art de fondre les couleurs dans le tissu, et il
ajoute qu’ils ont dia a leur supériorité d’avoir donné leur nom a ce genre
d'ouvrage. En effet, les mots de tapisseries babyloniennes, babylonica
peristromata, reviennent a chaque instant sous la plume des poetes latins qui
n‘ont pas assez d’éloges pour les célébrer. Les amateurs de Rome achetaient ces
tentures au poids de l'or. Metellus Scipion dépensa 800.000 sesterces (168.000
fr.) pour des triclinaria babylonica ; Néron paya pour ces mémes étoffes une
somme encore plus élevée : quatre millions de sesterces (840.000 fr.). Ainsi
I’Orient qui est, jusqu’a nos jours, demeuré la terre classique de l'industrie de la
broderie et de la tapisserie n‘a fait que perpétuer les traditions que lui léguerent
en mourant I’Assyrie et la Chaldée.

Aucune nation ne poussa plus loin que le peuple assyro-chaldéen le
développement de ce que nous appelons aujourd’hui les arts industriels. Arrétez-
vous a contempler ces meubles sculptés, ces chaises dont tous les contours et
les extrémités représentent des tétes ou des pattes d’animaux, ces manches de
couteaux en forme de quadrupédes allongés et accroupis, ces vases qui
ressemblent a des mufles de lion, ces sceptres et ces batons d’ivoire ; ces
fourreaux et ces poignées de glaives, ou un art ingénieux a su interpréter la
nature, I'histoire, la mythologie, sans |'affectation de recherche, sans la lourdeur
et la complication raffinée qui sont les marques évidentes de l'impuissance et de
la décadence. Il n'est pas jusqu’a l'art de travailler le cuir, la sellerie et la
cordonnerie, qui n‘ait été poussé a un degré que jamais peuple n‘a dépassé.
Voyez, dans le palais de Sargon, ce char attelé de quatre superbes coursiers
alignés de fronts ; l’enharnachement des chevaux est d'une incomparable

1 Esther, 1, 6.
2 Eug. Muntz, La tapisserie, p. 22.
3 Botta, Le Monument de Ninive, texte, p. 91.



richesse. Une bande de cuir traversant le poitrail et attachée sur le garrot, est
ornée d’'une double rangée de glands terminés par des perles. Une autre bande
brodée descend du sommet de la téte et soutient, sous la machoire, un gland
formé de trois houppes superposées et également ornées de grelots. Au-dessus
de la téte s’éleve tut superbe panache a triplé aigrette. La tétiere est décorée de
rosaces, et au-dessus des yeux du cheval, il y a un bandeau formé d’écailles
imbriquées et se joignant a la tétiére par un double gland. Il n‘est pas jusqu’a la
courroie qui soutient le mors et celles qui passe sur le nez, qui ne soient
rehaussées de rosaces et de passementeries multicolores.

Le travail des métaux était non moins perfectionné que celui des étoffes et du
cuir, dans les ateliers de I’Assyrie et de la Chaldée. On a recueilli a Khorsabad
des poutres de cedre enveloppées de feuilles de bronze superposées en
imbrication les unes sur les autres, de facon a simuler le trotte d’'un palmier ; des
fragments de bronze doré et ciselé, des lames d’or et d’argent qui serraient de
revétements et qu’on a recueillis dans les ruines, attestent qu’aucun des secrets
de la métallurgie n’était ignoré des Assyro-Chaldéens. Ou connaissait I'art de la
damasquinerie qui rendit si célébres au moyen age les ateliers de Damas et de
Bagdad ; on savait repousser, incruster, émailler ; la verrerie et la glyptique
comptaient parmi les principales industries de la Chaldée. Manipulant avec une
dextérité admirable les matieres les plus dures comme les plus malléables, les
ouvriers d’Assurbanipal et de Nabuchodonosor fouillaient avec leur ciseau tout
aussi bien le jaspe et le cristal que le gypse, le grés ou le basalte ; ils
pétrissaient et cuisaient I'argile pour en fabriquer des briques ou des vases dont
la pate était plus ou moins fine suivant I'usage auquel ils étaient destinés. C'est
ainsi que les grandes urnes funéraires étaient faites d’'une pate grossiere, tandis
que les cylindres a inscriptions sont d‘un grain trés fin qui leur donne la
consistance de la pierre ; de méme les briques destinées au pavement ou a
certains revétements spéciaux sont d’une solidité a toute épreuve, tandis que
celles des terre-pleins des édifices sont simplement cuites au soleil.

Les bas-reliefs nous montrent la grande place que tenaient les meubles incrustés
ou revétus de métal dans le mobilier des palais. Le Musée Britannique possede
un trés beau trone de bronze, trouvé au palais de Kalah, dans une salle dont les
bas-reliefs représentaient le roi Assurnazirpal assis sur un siege semblable. On
employait, dans la décoration des salles, de longues frises composées de feuilles
de bronze travaillées au repoussé et représentant des figures d’animaux ou de
monstres fantastiques ; les poutres saillantes des plafonds étaient aussi souvent
revétues de feuilles de bronze du méme genre. On exécutait en grand nombre
des vases de bronze, d'argent ou d’‘or soigneusement ciselés et couverts de
sujets ; ces pieces d’orfevrerie assyrienne étaient portées tres loin par le
commerce. On voit par un passage des lettres de Thémistocle qu’elles étaient
fort recherchées a Athenes au temps des guerres mediques, et I'on en a trouvé
jusque dans les tombeaux de I'Etrurie.

Les Assyriens employaient les outils de fer et d’acier, niais ils ne paraissent pas
les avoir fabriqués eux-mémes. Sans doute ils les tiraient des provinces voisines
du Caucase, ou la métallurgie de I'acier par les Chalybes remontait aux ages les
plus primitifs de I'humanité. Ce n’étaient pas, du reste, les seuls produits
manufacturés d’un usage habituel chez eux qu’ils dussent au commerce
étranger. Les étoffes teintes en pourpre ou en azur leur venaient de la Phénicie,
ainsi qu’une partie des verreries ; les mousselines diaphanes, de I'Egypte. Tous
les ivoires sculptés que l'on a jusqu’a présent exhumés des ruines des palais
assyriens, ou on les employait en grand nombre a I'ornementation des meubles,



paraissent de travail phénicien. L'Assyrie, du reste, exportait dans les pays avec
lesquels elle était en relations de commerce, autant de produits manufacturés
qu’elle en importait. Si l'on a trouvé a Ninive un certain nombre d’objets
évidemment fabriqués en Egypte, les sépultures des bords du Nil ont également
fourni a leurs explorateurs des ceuvres de l'industrie assyrienne, surtout de petits
meubles en bois précieux et des objets en terre émaillée.

La céramique émaillée, produite par un tout autre procédé que celle de I'Egypte,
au moyen d’une glacure silico-alcaline appliquée sur I'argile ordinaire au lieu de
I’étre sur une fritte sableuse ; et susceptible de beaucoup plus d’applications
variées, étaient en effet une des industries les plus florissantes et les plus
développées dans la Mésopotamie, qui des le temps de la XVIIIle dynastie
égyptienne, acquittait une partie de son tribut au Pharaon eu produits de ce
genre. Elle avait été créée par les Babyloniens, mais elle avait fini par n’étre pas
moins développée en Assyrie qu’en Chaldée. Les revétements de murailles en
briques émaillées composant par leur réunion de véritables tableaux, scénes de
guerre ou de chasse, images de divinités, processions d’animaux, étaient un des
grands éléments de décoration dans l'architecture chaldéo-assyrienne ; Ctésias
les décrit dans les palais de Babylone, le prophéte Nahum dans ceux de Ninive,
et on en a retrouvé des débris dans les édifices que l'on a fouillés, parti
entierement a Khorsabad. L'usage s’en est conservé traditionnellement depuis
I'antiquité dans cette partie de |'Asie, car les carreaux émaillés sont encore
aujourd’hui le principal ornement des palais et des mosquées de la Perse, et le
moyen age a produit en ce goure, a Ispahan, de véritables merveilles. N’est-il
pas étonnant de constater qu‘un grand nombre des industries variées des
Chaldéens se soient conservées jusqu’a nos jours dans ce pays, sans cloute eu
se dégradant de plus en plus et en laissant échapper lentement et un a un tous
les secrets du grand art de I'époque de Nabuchodonosor ? Un peu en amont de
Bagdad, il existe un bourg appelé Imam Moussa, qui parait formé des débris de
vieilles corporations d’ouvriers chaldéens. Les habitants, raconte M. Oppert, sont
trés industrieux s’occupant de broderie, d'orfevrerie et surtout de gravure eu
pierre dure. Plusieurs artistes ont acquis une merveilleuse habileté ; aussi
I'emploient-ils a la fabrication d’antiquités babyloniennes qu’ils vendent aux
étrangers. J'ai vu quelques cylindres d’hématite qui n’étaient pas mal imitésa.

Des industries aussi développées, une navigation aussi étendue que celle que
nous avons plus haut constatée, supposent une activité commerciale aussi
grande que celle des villes actuelles de I'Europe les plus peuplées. L'industrie est
la sceur du commerce : ce n'est que par le commerce que peuvent vivre des
capitales aussi énormes que |'étaient Ninive et Babylone. Mais une question se
dresse immédiatement devant nous, et notre curiosité éveillée se demande
quelle était la base de ce commerce, par quels procédés se faisaient les
e:changes ; comment l'acquéreur s’acquittait-il de sa dette envers le vendeur ?
Etait-ce en nature comme dans les civilisations les plus rudimentaires, ou en
lingots de métal qu’on évaluait au moyen de la balance, ou bien encore en
especes monnayées comme chez les peuples de l'antiquité classique et chez les
modernes ?

De méme qu’en Egypte et dans I’Asie antérieure, l'or, l'argent et le cuivre
étaient, chez les Assyriens, I’étalon commun de la valeur des choses. Mais ni les
Chaldéens, ni les Assyriens, pas plus que les autres civilisations orientales

1 Oppert, Expédition scientifique de Mésopotamie, t. I, p. 130.



antérieures a la civilisation grecque, n‘ont connu la monnaie. Les trois métaux
qui seront chez les Lydiens et chez les commercants de |'lle d’Egine, les métaux
monétaires des le VIIe siécle avant notre ere, circulaient en lingots non
monnayés, donnés et acceptés au poids, avec vérification a la balance, comme
toute autre marchandise. Un court texte bilingue constate cet usage par ces
mots : On pése l'argent et on mesure le graini. Cette manieére de procéder
marqua méme son empreinte dans le langage : le méme verbe, sagal, signifie a
la fois peser et payer, et un texte grammatical renferme cette phrase : Pour un
paiement en argent, on emploie le verbe madad, qui signifie mesurer. Le métal
le plus fréquemment employé dans les transactions commerciales, était I'argent :
c’est lui qui était le véritable régulateur de la valeur des matieres du négoce.

Le systéme pondéral chaldéo-assyrien avait pour unité inférieure un sicle de 3 gr.
415, dont 60 faisaient une mine, 60 mines formant a leur tour nu talent. C’est
d’apres ce systeme qu’invariablement on mesurait I'or, et d’aprés I'étalon du sicle
de 8 gr. 415, de ses multiples ou de ses divisions, que I'on taillait les lingots de
ce métal destinés a servir aux échanges. On mesurait fréquemment l'argent au
méme poids que l'or, surtout quand il s’agissait de grandes quantités, comptées
par mines ou par talents. Mais plus souvent, pour les petites sommes, on
mesurait I'argent sur un poids différent de celui de I'or, avec un sicle particulier,
de 11 gr. 22, de maniére a avoir entre le sicle d’or et le sicle d'argent un rapport
exprimable en nombres entiers, facilitant ainsi les calculs, tandis que le rapport
de valeur, a poids égal, entre I'or et I'argent, était ::1:13 1/3. Ce sicle de 11 gr.
était du reste 145 par rapport a la mine pondérale ordinaire, appliquée dans
beaucoup de cas, ainsi que nous venons de le dire, a la mesure de |'argent aussi
bien qu’a celle de I'or ; tandis que le sicle pondéral du commerce, identique au
sicle de I'or, en était 1/60. En outre, une part des lingots d’argent existant dans
la circulation de I’Assyrie et de Babylone, ceux qui venaient des contrées de
I'ouest, étaient taillés sur le pied du sicle d’argent syrien de 14 gr. 53, dont 15
équivalaient a 2 sicles d’or chaldéo-babyloniens ; 50 de ces sicles formaient la
mine syrienne que les documents assyriens appellent mine de Karkémis.

Il ne semble pas que les petits lingots d’or et d’argent, fabriqués pour les
échanges en Assyrie et en Babylonie, eussent la forme d’anneaux, adoptée dans
les pays de Syrie aux temps de la prépondérance militaire égyptienne. En effet,
nous ne voyons jamais employer pour les désigner une expression qui éveille les
notions de cercle ou d’anneau. Le signe idéographique qui désigne le sicle dans
I’écriture cunéiforme, a comme sens originaire celui de masse, globe ; ceci donne
I'idée de quelque chose d’‘analogue aux lingots de forme ovoide |égérement
aplatie que nous rencontrons a |'origine du monnayage de la Lydie.

Il faut pourtant constater, au point de vue du mécanisme des échanges et de la
circulation commerciale, dans la civilisation que nous révélent les documents
assyriens du IXe au VIlIe siecle, un progrés considérables sur I'état de choses
antérieur. Mais il ne consiste pas dans lI'emploi d’une véritable monnaie ; |l
repose dans le développement des moyens de représentation fiduciaire de
valeurs métalliques, fondée sur le crédit des négociants, dans un emploi des
ressources que fournissent a cet égard les contrats de prét et de change, en un
mot dans un systeme déja fort avancé de papier de commerce, s'il est permis de
se servir ici de cette expression. C'est la seule que fournisse noire langue et
I'analogie des usages modernes ; mais en méme temps elle est tout a fait

1 Lenormant, Etudes accadiennes, t. 111, p. 5.



impropre quand il s’agit des obligations ou des chéques du commerce assyrien,
dont un bon nombre ont traversé les siécles pour parvenir jusqu’a nous. Ln effet,
ce n'est pas sur une espece de papier quelconque que sont tracés ces
documents. Conformément aux habitudes particulieres de la civilisation
euphratique en ce qui concernait I'écriture et son excipient, ils ont été écrits sur
de petites galettes quadrilateres d’argile, dont la forme et les dimensions
rappellent assez nos pains de savons de toilette. Le texte y a été inscrit sur la
terre molle, puis le gateau d’argile a été mis au four de maniere a devenir
inaltérable et indestructible.

Les documents auxquels nous faisons allusion se rameénent a cing types
principaux pour chacun desquels nous produirons un exemple.

1. - Obligation simple.

Quatre mines d’argent au poids de Karkémis
(créance) de Nergal-sar-ussur

sur Nabu-zikir-iddin, fils de Nabu-ram-napisti,
de Dur-Sarkin,

a 5 sicles d’argent d’intérét mensuel.

Le 26 airu, éponymie de Gabbar (667 avant J.-C.)

Suivent les noms des témoins.

Telle est la forme que I'on donnait en Assyrie au chirographe, rédigé par devant
témoins, qui constituait le titre du créancier sur le débiteur et dont la remise a ce
dernier constatait sa libération. Comme dans tous les contrats chaldéo-assyriens,
le dominus negotii, qui est ici le préteur, le vendeur dans les actes de vente, le
propriétaire dans les contrats de louage, est nommé le premier. C'est une
obligation de ce genre que Tobie envoie son fils toucher chez Gabel.

2. - Obligation ou mandat du créancier sur le débiteur a courte échéance, avec
clause pénale en cas de non-paiement :

Deux talents de cuivre, pesés avec des poids qui ont la forme de
tétes d'Istar.

(créance) de Mannu-ki-Arbail

sur Samas-ahi-crib

Celui-ci payera au mois d’abu. En cas de non-paiement, du tiers
(la dette) s’accroitra.

Le 11 sivan, éponymie de Bauba (676 avant J.-C.)

Suivent les noms des témoins. L'échéance ici est a 79 jours.

3. - Obligation garantie par une créance sur un tiers, sur qui |’on aura recours en
cas de non-paiement :

Sept sicles d’argent

(créance) de Marduk-pal-ussur, fils de Mitia,
sur Marduk-pal-ussur, fils de Segua,

qui (a créance) sur Rimut-Nabu, fils de Itilitia,
fils d'Ilanitabni.

Marduk-pal-ussur payera au, mois de douz
sept sicles d’argent,

plus trois journées de travail pour les intéréts,
En cas de non-paiement par lui,

la créance sera a faire valoir



sur Nabu-ah-idin et Rimut-Nabu,
qui devront acquitter solidairement.
Uruk, le 22 adar,

I'an II de Cyrus, roi de Babylone.

Suivent les noms des témoins.
Le prét est fait, dans cet exemple, pour 128 jours.
4. - Obligation portant délégation a un tiers du droit de toucher la créance :

Trois mines d’argent

(créance) de Ibbanabal, fils de Pallai, fils de Zupe-Bel,
sur Samas-ah-iddin, fils de Mitia.

Il payera les intéréts, montant a 40 sicles d’'argent ;
au mois de sivan.

Mitiga, fils de Beltabnirar, touchera

les trois mines.

Uruk, le 22 adar,

de I'année de I'avenement de Nabonid,

roi de Babylone.

Suivent les noms des témoins. Le payement des intéréts doit avoir lieu, par
avance, soixante-huit jours aprés la date de I'obligation : le premier
remboursement d’'une mine, au bout de deux cent dix jours, et le second, de
deux mines, au bout de trois cent huit.

Jusqu’ici, rien qui sorte des variétés naturelles de la simple obligation, de celles
qui ont été admises chez tous les peuples ; rien qui suffise a justifier ce que nous
avons dit plus haut des progrés consommés par les Assyriens et les Babyloniens
en matiére de crédit et de change. Il n‘en sera plus de méme avec le cinquiéme

type.
5. - Mandat de payement tiré d’un lieu sur un autre :

Quatre mines quinze sicles d’argent
(créance de) Ardu-Nana, fils de Yakin,
sur Marduk-pal-ussur, fils de Marduk-balat-irib,
dans la ville d’Uruk.

Marduk-balat-irib payera

au mois de tebet

quatre mines quinze sicles d’argent

a Bel-pal-iddin, fils de Sinnaid.

Ur, le 14 arah-samma,

I'an II de Nabonid,

roi de Babylone.

Suivent les noms des témoins.

Le mandat est a soixante-seize jours de date. Il constitue incontestablement une
lettre de change encore imparfaite dans sa forme, mais en remplissant toutes les
conditions essentielles, On a établi, d’aprés un plaidoyer d’Isocrate, que le
commerce attique avait connu et mis en pratique une sorte de lettre de change
ou de cheque : elle devait étre fort analogue a celle dont nous constatons
I’existence dans la civilisation chaldéo-assyrienne. Pourtant ce que dit Isocrate ne
laisse entrevoir dans le contrat de change athénien aucune trace de l'intervention
des témoins, qui interviennent ici a la création de |'acte, sans doute pour attester



I'identité du tireur. Cette précaution particuliere était nécessaire en Assyrie et a
Babylone, avec un mode d’écriture qui ne permettait pas I'existence
d’autographes d’un caractére individuel et raisonnable ; peu de gens, d’ailleurs,
savaient écrire, et la plupart du temps le tireur devait avoir besoin de recourir a
un scribe pour faire libeller son mandat.

Le genre d’'acte dont nous venons de citer un exemple portait, dans la langue
juridique assyrienne, le nom de sipartu, proprement missive, de la racine sapar,
envoyer, qui indigue essentiellement la notion de remise d’un lieu sur un autre.
Dans un recueil de trés antiques formules juridiques dans les deux langues
suméro-accadienne et assyrienne, nous lisons : /a sipartu — non payée — qui
reste a envoyer — contre argent il I'a échangée. Nous apprenons ainsi que ces
mandats d’un lieu sur un autre étaient négociables, par la formule méme
consacrée pour l'acte qui constatait cette négociation ; elle devait, en effet,
nécessairement s’‘opérer par un instrument spécial, puisqu’une impossibilité
matérielle empéchait qu’on et l'idée de la faire par un endossement, rien ne
pouvant plus s’ajouter au mandat sur argile apres la cuisson de la terre.

C’est sans doute pour faciliter la négociation de l'effet a un tiers, que, dans
quelgues-uns de ceux qui sont parvenus jusgu’a nous, on ne nomme pas de
personne chargée de toucher dans la ville habitée par le débiteur. En ce cas, bien
évidemment, tout porteur avait le droit de réclamer le payement contre remise
du mandat. En voici un exemple.

Vingt-cing sicles d’argent,

(créance) de Bel-ah-crib, fils de Nabu-nasir,
sur Mukinga, fils de Nabu-ah-iddm,

dans la ville de Borsippa.

Celui-ci payera au mois de tasrit.

Cutha, le 11 abu,

I'an X de Nabuchodonosor,

roi de Babylone.

Suivent les noms des témoins.

Il est facile de juger, d’aprés ces exemples, ce qu’avait encore d'imparfait la
forme de lettre de change usitée chez les Assyriens et les Babyloniens. Ainsi,
nous n’entrevoyons aucune garantie contre la présentation indue d’un effet de ce
genre, perdu ou volé, par quelqu’un qui n‘aurait pas eu réellement, droit de le
toucher. L'absence d’acceptation et d’endossement était également un grave
inconvénient ; mais nous avons vu qu’‘on y remédiait en partie par le moyen d'un
acte spécial constatant la négociation de I'effet et donnant, par suite, au preneur
de la lettre de change, un moyen de recours contre le tireur, en cas de non-
paiement.

A coOté de tous ces contrats entre particuliers qui nous font connaitre un si
curieux coté des moeurs commerciales des Assyro-Chaldéens, nous avons encore
quelgques fragments des lois qui fixaient I'intérét de I'argent :

L'intérét peut étre calculé a I'année,
I'intérét peut étre calculé au mois.

La redevance de la ville est d’un artaba de grain ;
la redevance de la ville est d’'un as de grain.
L'intérét de l'argent est ainsi fixé

L'intérét d’'une drachme est un sextuple.



L'intérét de dix drachmes est rie deux drachmes :
L'intérét d’une mine est douze drachmes.

Pour I'intérét de son argent, il lui a donné en gage
Une maison, un champ, un verger, une esclave femelle, un
esclave mille.

Ils ont échangé une maison contre de l'argent ;

Ils ont échangé un champ contre de l'argent ;

Ils ont échangé un verger contre de l'argent ;

Ils ont échangé une esclave femelle contre de lI'argent ;
Ils ont échangé un esclave male contre de l'argenta.

N’y a-t-il pas quelque chose de singulier, au premier abord, et de tout a fait
inattendu dans cette constatation de I|‘existence de pareilles moeurs
commerciales avant l'invention de la monnaie, quand les métaux servant
d'instrument aux échanges et de commune mesure de la valeur des choses
circulaient encore a I'état de simple marchandise ? Pourtant, si I'on réfléchit aux
conditions particulieres dans lesquelles s’‘opérait le commerce des Assyriens et
des Babyloniens, on se rend compte de ce phénomene d’abord étrange, et I'on
comprend les causes qui ont d(i conduire ces peuples, de meilleure heure que les
autres, a inventer le contrat de change. Le commerce de |'Assyrie et de Babylone
était forcément, par suite de la situation géographique de ces contrées, un
commerce de terre, qui se faisait par voie de caravanes et, dans presque toutes
les directions, avait a traverser des déserts infestés de nomades pillards. Dans
ces conditions, une des premiéres préoccupations des négociants a di étre la
recherche des moyens d’éviter les transports lointains d’argent. Tout en faisait
une loi : le caractére encombrant du numéraire métallique, le nombre des béles
de somme qui devenaient nécessaires pour en porter de grandes quantiés, aussi
bien que l'insécurité des routes. Aussi, dés qu’il y a eu un créancier et un
débiteur aux deux extrémités d’une ligne de caravanes, l'idée premiere du
contrat de change a dii germer dans l'esprit du créancier. Ceci est tellement vrai,
gue c’est le renouvellement des mémes conditions qui I'a fait reparaitre aprés un
long oubli, aux débuts du moyen age, alors que les Juifs et les négociants
italiens, en présence des difficultés du transport du numéraire et des risques
sans nombre auxquels il était exposé, ont réinventé la lettre de change, mais
sous une forme plus parfaite, celle qui s’est transmise jusqu’a nous2.

§ 8. - MCEURS ET COUTUMES

Il ne manque pas de textes Originaux ni de passages des historiens grecs, ou
I'on puisse recueillir des renseignements curieux sur les moeurs, les coutumes, le
genre de vie du peuple chaldéo-assyrien. En les rapprochant et en les groupant,
on est tout étonné de constater qu’il existe encore aujourd’hui, eu Orient, une
foule d’usages analogues a ceux qui étaient en vigueur au temps d‘un
Assurbanipal ou d’'un Nabuchodonosor : les noms et les gouvernements ont
changé, mais les institutions sont restées les mémes : la cour des puissants
khalifes de Bagdad et de Damas, comme celle des sultans de Constantinople au

1 J. Menant, La Bibliothéque du palais de Ninive, p. 68 et suiv. Lenormant, Etudes accadiennes, t.
ITI, p. 6.
2 Voir Fr. Lenormant, La monnaie dans 'antiquité, t. I, p. 110 et suiv.



temps de sa splendeur, devait ressembler a celle de Nabuchodonosor ; les bazars
(les villes de I'Orient perpétuent les traditions que leur ont léguées les bazars de
Babylone, et il ne faudrait pas remonter bien haut dans I'histoire moderne pour
rencontrer la hideuse plaie de I'esclavage telle qu’elle était dix sieécles avant notre
ere.

Quiconque a voyagé en Orient a remarqué, a l'entrée des principales villes, ces
portes monumentales, richement décorées, et le long desquelles on a ménagé
des renfoncements dans la muraille, voire méme de véritables chambres, si bien
que les portes de la ville ressemblent parfois a un grand batiment : c’est la, sous
ces voltes, a lI'abri des feux ardents du soleil, que se réunissent non seulement
les gardes et les soldats, mais des groupes nombreux d’habitants qui viennent
s’entretenir des nouvelles du jour, discuter leurs affaires ou méme simplement
s’endormir dans cette douce oisiveté si chére a I'Oriental. C’est la aussi que dans
les villes les moins accessibles a l'influence européenne, comme a Mossoul, le
gouverneur de la ville se rend avec ses officiers pour rendre la justice. Victor
Place raconte qu’il a vu souvent a Mossoul, sous la porte qui s’ouvre sur le Tigre,
le gouverneur assis entouré de ses gens et rendait la justice. M. Layard raconte
de méme qu’a Semil, au nord de Mossoul, le chef des Yézidis rend la justice et
regle les affaires de la tribu sous la grande porte vo(tée de la ville. Est-il besoin
de rappeler que c’est a cause d'un usage analogue qui existait anciennement a
Constantinople au Vieux-Sérail, qu’on dit encore aujourd’hui la Porte ottomane,
la sublime Porte, en parlant du gouvernement turc ? Qui pourrait dire si, comme
I'a conjecturé M. G. Perroti, ce n‘est pas en vertu d'une semblable coutume que
Babylone avait recu son nom de Bab-ilu, /a porte du dieu ?

Toujours est-il que l'usage de se réunir a la porte des villes remonte au peuple
assyrien. On gardait ainsi l'entrée de la citadelle ou du chéateau royal pour
prévenir toute surprise ; en méme temps les solliciteurs, les mendiants
attendaient le passage du prince ou de quelque personnage important ; les
désceuvrés, et ils n'étaient pas rares, apprenaient les nouvelles ou se reposaient
a l'ombre ; ceux que divisait la chicane ou qu’une injustice avait atteints dans
leurs droits, soumettaient leur requéte et s’inclinaient devant I'arrét du
monarque ou de I'un de ses ministres. Voila pourquoi les portes extérieures des
villes et des palais royaux sont ornées avec un luxe tout spécial, et pourquoi elles
constituaient un véritable édifice dont la masse imposante ne doit plus nous
étonner. A Khorsabad’, outre un avant-corps qui formait une saillie de vingt-cing
metres sur le mur d’enceinte, il y avait plusieurs cours qui communiquaient entre
elles par des galeries voltées ; I'une de ces galeries a 85 metres de longueur, et
I'ensemble de la porte occupe une superficie de 7.000 metres carrés. Si nous ne
pouvons citer encore de texte cunéiforme se rapportant au r6le des grandes
portes des villes et des palais comme lieu de réunion publique, remplacant
I'agora et le forum des Grecs et des Romains, du moins est-il facile d'invoquer le
texte biblique qui relate des usages analogues dans certaines villes, dés la plus
haute antiquité. Loth, le frere d’Abraham, était assis a I'une des portes de la ville
de Sodome quand il recut les deux anges de Jéhovahz. Héphron conclut un
marché avec Abraham, a la porte de la ville d’Hébrons. Booz, dans I'histoire de
Ruth, va s’asseoir a la porte de la ville avec dix vénérables vieillards4. Enfin,

1 Histoire de I'art dans I'antiquité, t. 11, p. 487-488.
2 Genése, XIX, 4.

3 Geneése, XXIII, 10.

4 Ruth, 1V, 1 et 2.



plusieurs scénes du drame sanglant qui se déroule dans le livre d’Esther entre le
juif Mardochée et Aman, se passent sous la porte du palais d’Assuérus.

A l'entrée de ces grandes et belles portes de ville, on placait des monstres ailés
qui étaient, il la fois les génies tutélaires de la cité et les protecteurs des
populations qui venaient s’accroupir a leurs pieds : c’étaient comme les statues
des dieux sur le forum. D‘ailleurs, quand il construisait sa maison, le Chaldéen
avait bien soin aussi d’invoquer les dieux, de chasser les mauvais esprits par
toutes sortes de purifications, et d’'invoquer les bons en leur consacrant la pierre
angulaire de I'édifice, en jetant dans les fondations des amulettes, des images
saintes, des inscriptions votives. Un texte s’exprime comme il suit

Il a fait parler I'oracle, et alors il a fabriqué la charpenté et construit le mur ; il a
étendu horizontalement une poutre énorme... Il examine soigneusement la
vo(ite, sur l'extrados... Il ne ménage point de porte dans la macgonnerie et ne
met point de charpente par-dessusa.

En pénétrant dans l'intérieur d’'une maison assyrienne, nous y trouverons a la
fois des usages identiques a ceux des Orientaux de nos jours, et d’autres usages
qui s’en éloignent absolument et sont, au contraire, conformes aux habitudes de
notre monde occidental. Ainsi, si nous constatons, par les bas-reliefs, que parfois
les Assyriens s’étendaient sur leurs divans pour prendre leurs repas, il est aussi
incontestable qu’ils s’asseyaient comme nous sur des fauteuils ou sur des
tabourets et qu’ils mangeaient sur des tables. Ces tables et ces chaises sont
décorées avec autant de go(t que de richesse ; elles sont sculptées et
présentent, comme motifs d’'ornementation, des fleurs et des feuilles, des pattes
et des gueules de lions et de divers animaux réels ou fantastiques. Un bas-relief
de Nimroud représente quatre scenes de la vie domestique dans les quatre
compartiments d’une forteresse2. Deux eunuques sont occupés a dépecer un
animal égorgé et placé sur une table ; plus loin, un homme barbu, légerement
incliné devant une sorte de fourneau, tient une barre a la main et parait faire
cuire des aliments ; un troisieme alimente le feu sous des vases ronds placés sur
des trépieds ; enfin, dans le dernier compartiment, il semble que deux eunuques,
dont l'un est assis et l'autre debout devant une table, fassent les derniers
préparatifs d’un festin. Sur d’autres sculptures, on voit des guerriers assyriens
qui dépécent un taureaus, ou bien méme une scene d’écurie : un palefrenier
panse un cheval, tandis qu‘un peu plus loin trois autres chevaux mangent l'orge
qu’on leur a versée dans une augea.

Les femmes, si I'on en juge par quelques sculptures, étaient vétues d’une robe
talaire, a manches courtes ; sur la téte, elles portaient souvent une sorte de
voile qui, laissant le visage entierement a découvert, retombait par derriere, sur
le dos. On en voit qui allaitent leurs enfants, en se tenant a genoux, d’autres, qui
les portent a califourchon sur leurs épauless. Les nombreuses figurines de terre
cuite qu’on a recueillies en Babylonie sont particulierement intéressantes a cause
clos renseignements qu’elles fournissent tant sur I'art chaldéen populaire que sur
le costume aux temps les plus reculés de la civilisation babylonienne. Ce sont des
hommes et des femmes debout, les hommes en robe longue, les femmes avec
un long voile et une tunique serrée, souvent ornée de franges et de

1 Fr. Lenormant, Etudes accadiennes, t. 111, p. 19.
2 H. Layard, Monuments, 1re série, pl. 30.

3 Layard, Monuments, 1re série, pl. 76.

4 Layard, Monuments, 1re série, pl. 30

5 Layard, Monuments, 1re série, pl. 58, 66, 71.



passementeries plus ou moins riches ou vulgaires ; elles ont les mains enlacées
sur le devant du corps, dans l'attitude orientale du recueillement. L'une de ces
statuettes de femme, type primordial de la déesse mere, est accroupie et porte
sur son bras un enfant qu’elle allaite. D’autres fois, c’est une femme qui tient
devant elle, a la fois par le goulot et par le fond, un vase a long col. M. Heuzey1
a particulierement signalé une figurine de jeune femme allaitant son enfant : La
chevelure finement striée, dit ce savant, encadre le front d‘une ligne
d’ondulations presque imperceptibles, et tombe derriere les oreilles en deux
masses de petites boucles... Il faut tourner la figure pour apercevoir la courbe du
nez, légerement arqué,... la découpure des levres retroussées et la vive saillie du
menton sur les lignes plus molles qui arrondissent le galbe du visage.

Le costume du peuple ne différait guére de celui des esclaves. A Koyoundjik, on
a trouvé des sculptures qui représentent des serviteurs assyriens portant des
fruits, des vases et des ustensiles de toute nature. Ils ont tous la barbe tressée
et frisée, les cheveux longs formant des touffes épaisses sur la nuque. Leur
tunique sans manches et sans ornements est assujettie a la taille par une large
ceinture ; ils ont les bras, les jambes et les pieds entierement nus. Les uns
portent sur |'épaule une outre de laquelle émergent des fleurs, d’autres
supportent deux a deux, sur leurs épaules, une sorte de long plateau en bois sur
lequel sont disposés des pains, des fruits et des comestibles variés, des oignons,
des raisins, des pommes empilées dans des corbeilles. Ailleurs, ils tiennent des
glanes d’oignon liés par la tige, des sauterelles alignées par rangs le long d’une
baguette ; en voici un qui saisit par les ailes deux perdrix qui se débattent sous
son étreinte ; celui qui le précédent tient deux lievres par les pattes de derriere.
On en voit enfin qui élevent des branches au-dessus de leur téte et portent en
méme temps des oignons dans des corbeilles2. Toute cette procession de
serviteurs va sans doute placer sur l'‘autel d'un dieu favori, les offrandes du
prince : une inscription de Nabuchodonosor énumere des sacrifices de cette
nature. Les aliments qu’on déposait sur la table des dieux servaient de nourriture
aux prétres.

Nous sommes que trés imparfaitement instruits sur la nourriture et les repas des
Assyro-Chaldéens. Il est de toute évidence qu’ils se nourrissaient des produits du
sol, du lait de leurs troupeaux, de la viande des animaux. Des bas-reliefs
représentent des personnages mangeant des poissons : Hérodote fournit a ce
sujet un fort curieux renseignement : Il existe parmi les Babyloniens, dit-il, trois
tribus qui se nourrissent de rien autre chose que du poisson. Elles le péchent, le
font sécher au soleil, le jettent dans un mortier, le broient au pilon et le passent
a I’étamine. Alors, celui qui en veut manger le pétrit comme de la pale et le fait
cuire de la méme maniere que le pain. Nous savons déja que les Chaldéens
fabriquent une espéce,de pain, du vin, du vinaigre, du miel et des gateaux avec
les fruits du palmier. Ezéchiel donne d’autres détails sur I'art de la panification a
Babylone : Prends du froment et de l'orge, dit-il, des feves et des lentilles, et du
millet, et de I'épeautre, et mets-les ensemble dans un vase et fais-en ton pain.

Comme tous les Orientaux, les Assyro-Babyloniens prenaient un soin extréme de
leur barbe et de leurs cheveux qu'ils laissaient croitre et tressaient d’'une maniere
si singuliere qu’on serait tenté d’en regarder la représentation comme
conventionnelle. Des restes de peintures sur les bas-reliefs autorisent a penser

1 Catalogue des terres cuites du musée du Louvre, cf. Revue archéologique, 1880, t. XXXIX, p. 1
et suiv.
2 Layard, Monuments, 1™ série, pl. 8 et 9.



qgue, selon l'usage universel des Orientaux, ils se teignaient les paupiéres en noir
avec le khol ; ils portaient des colliers, des pendants d’oreilles et des bracelets
généralement fort élégants et d’'un golt exquis. Leur coiffure variait beaucoup.
Tantot ils ont simplement un large bandeau qui retient leurs longs cheveux ;
tant6t, c’est une sorte de bonnet phrygien, formé par les enroulements étagés
d'un turban en étoffe de laine. La tiare était réservée pour le roi, le grand vizir et
les prétres.

Le vétement des Babyloniens, d‘aprés le témoignage d’'Hérodote et les
représentations des cylindres, consistait en une chemise de lin qui descendait
jusqu’aux pieds ; sur cette chemise, ils mettaient une tunique de laine assez
longue, et par-dessus un manteau blanc.

Chaque Babylonien avait, pour établir son individualité, un baton sur lequel
devait étre sculpté un embléme qu’il prenait comme symbole personnel, on
pourrait dire comme armoirie. Chacun d’eux avait, en outre, un cachet
ordinairement en forme de cylindre. Un trés grand nombre de ces cylindres se
sont conservés jusqu’a nous ; ils portent, avec des représentations
mythologiques, le nom du possesseur, celui de son pére et celui de la divinité
sous la protection de laquelle il se mettait spécialement. On trouvait chez les
marchands des cylindres tout faits, sur lesquels on n’avait plus qu’a inscrire les
noms, et il en est ou la place réservée a ces noms est restée blanche. Ces
cylindres-cachets en pierre dure qui se portaient généralement suspendus au
cou, servaient en méme temps de talismans pour ‘détourner le mauvais ceil et
chasser les démons,

La richesse du costume variait naturellement suivait la fortune des individus, et
quelquefois suivant leur métier ou leur profession ; mais le vétement essentiel de
tous, riches ou pauvres, fonctionnaires de la cour, soldats ou artisans, était la
tunique sans manche, serrée a la taille ; par-dessus, les classes élevées
passaient une seconde tunique qui descendait jusqu’aux pieds, enfin ils
s’enveloppaient encore d’'un grand manteau de laine blanche qui faisait |'office du
burnous des Arabes de nos jours.

La musique était un des arts favoris des Babyloniens ; les bas-reliefs nous
montrent souvent des groupes de musiciens étrangers qui exécutent un concert
en présence du roi : ils sont généralement costumés de la tunique longue
descendant jusqu’aux pieds ; leurs cheveux, ramenés en arriére, sont liés par un
bandeau et coupés horizontalement sur la nuque. Ils ont plusieurs espéeces dei
harpes ; lI'instrument a cordes, assez compliqué, qu’on appelle le nable ou asor,
et dont jouent encore aujourd’hui les tziganes ; la tambourah, sorte de guitare a
cordes pincées ; la flGte et la double flGte ; le tambourin ; les cymbales ; ils
avaient des choeurs d’enfants qui paraissent s’accompagner du cliquetis des
mains. Les représentations de musiciens sur les monuments de Ninive et de
Babylone sont moins fréquentes qu’en Egypte et les instruments paraissent
moins variés ; il semble aussi que la musique ft un art dévolu aux étrangers et
aux esclaves : les riches Babyloniens entretenaient des esclaves musiciens, mais
ils dédaignaient d’exécuter eux-mémes.

Hérodote rapporte relativement aux Babyloniens, un certain nombre de
coutumes singulieres auxquelles on aurait de la peine a ajouter foi si elles
n‘émanaient d’une source aussi sérieuse et aussi grave. Voici, par exemple ce
qu’il raconte au sujet des mariages :



Une fois par an, dans chaque village, toutes les vierges nubiles se rassemblaient,
de sorte qu’on les vit ensemble ; alentour se tenait la foule des hommes. Un
héraut appelait tour a tour les jeunes filles et les mettait en vente : d‘abord la
plus belle, ensuite, quand celle-ci avait trouvé beaucoup d’or et était adjugée, la
seconde en beauté ; elles étaient toutes vendues, sous la condition du mariage.
Or, tout ce qu’il y avait de riches Babyloniens cherchant a prendre femme,
enchérissant les uns sur les autres, achetaient toutes celles qui excellaient par la
beauté ; taudis que les gens du peuple qui désiraient aussi se marier, ne
regardant point la beauté comme indispensable, prenaient les plus laides et avec
elles de I'argent. Car, lorsque le héraut avait fini de vendre les belles, il faisait
lever la plus laide, une difforme, s’il s’en trouvait dans le nombre, et il la mettait
a lI'enchére pour celui qui voudrait I'épouser et se contenter de la moindre dot ;
enfin il I'adjugeait au moins exigeant. L’argent ainsi donné provenait des belles ;
de cette maniere les belles dotaient les laides et celles que la nature avait
disgraciées. Nul n’avait, le droit d’accorder sa fille en mariage a qui lui convenait,
ni d'emmener la fille achetée, a moins de fournir caution ; mais moyennant
caution garantissant qu’on I’épouserait, on pouvait partir avec elle. Si les fiancés
ne tombaient pas d’accord, la loi voulait que l'argent f(t rendu. Il était permis
aussi a celui qui était venu d’'un autre village d’acheter, si telle était son
intention. Certes, c’était chez eux une trés belle coutume ; elle est tombée en
désuétude ; mais ou a récemment imaginé un autre moyen de préserver les
femmes des mauvais traitements et d’empécher qu’on ne les emmene dans une
autre cité : comme, depuis la prise de Babylone, ils sont tombés dans la misére,
tous les gens du peuple qui n‘ont pas de quoi vivre prostituent leurs filles.

Rien de semblable ne se constate aujourd’hui chez les Mendaites qui out
pourtant, a tant de points de vue, conservé les usages chaldéens. Le jeune
homme qui désire contracter mariage envoie demander a la jeune fille son
consentement et celui de ses parents : ces derniers fixent la somme que doit
payer le jeune homme. Le lendemain, plusieurs femmes, parentes du fiancé,
portent a la demoiselle deux anneaux, I'un en or et l'autre eu argent, trois pieces
d’or qui doivent orner sa coiffure, un panier de friandises et une certaine quantité
de hinna pour se teindre les mains et les pieds. Les cérémonies des noces durent
huit jours, et commencent par une double ablution dans le fleuve. Les futurs
époux se rendent ensuite chez I'évéque mendaite qui récite les prieres liturgiques
et demande solennellement le consentement des parties. On fait entrer I'époux
sous la petite tente ou sa femme est restée dissimulée tout le temps de la
cérémonie ; I'évéque dit a la femme : Voici ton époux, auquel tu dois amour et
obéissance ; il s'adresse ensuite a I'époux : Voici ta femme que tu dois nourrir
avant de manger, que tu dois habiller avant de penser a t’habiller toi-méme, et
que tu dois toujours chercher a satisfaire. Des festins continuels accompagnent
les cérémonies religieuses ; durant ces huit jours de noces, les époux sont
considérés comme profanes, et des ablutions finales multipliées leur rendent la
pureté d'un bon Mendaitei. Derriere ces usages tout imprégnés d’influences
arabe et chrétienne, il y a sans doute un vieux fond chaldéen qu’il n’était pas
inutile de mettre en parallele avec la relation anecdotique d'Hérodote. Le naif
historien fait encore lincroyable récit que voici, relativement aux maoeurs
féminines :

La plus honteuse des lois de Babylone est celle-ci : toute femme indigene est
obligée de s’asseoir une fois en sa vie dans le temple de Vénus, et de se livrer a

1 N. Siouffi, Etudes sur la religion des Soubbas, p. 105 et suiv.



un étranger. Plusieurs qui, fieres de leurs richesses, dédaignent de se méler aux
autres femmes, se rendent au temple en char couvert, escortées d’'une multitude
de servantes ; la plupart agissent comme il suit : elles s’asseyent dans |'enclos
sacré, la téte ceinte d’une corde ; elles sont la en grand nombre ; les unes
entrent, les autres sortent. Elles laissent entre elles, de tous cotés, des chemins
alignés que les étrangers parcourent, aprés quoi ils choisissent. Dés qu’une
femme s’y est assise, elle ne retourne plus a sa maison avant qu’un étranger ait
jeté sur ses genoux une piece de monnaie et se soit uni avec elle hors du temple.
En jetant cette piece d’argent, il doit dire : Jinvogque pour toi la déesse Mylitta.
C’est le nom que les Assyriens donnent a Vénus. Quelgue médiocre que soit leur
présent, la femme ne doit pas le refuser : ce n'est pas permis, car cet argent est
sacré. Elle suit le premier qui le lui jette, et ne dédaigne personne. Lorsqu’elle
s’est livrée, elle a satisfait a la loi, a la déesse ; elle retourne en sa maison, et
par la suite, quelqgue somme considérable que tu lui offres, tu ne la déciderais
pas a se livrer a toi. Celles qui sont belles, grandes et bien faites, ne tardent pas
a s’en aller. Les contrefaites attendent longtemps, faute de pouvoir accomplir la
loi. On en a vu rester jusqu’a trois ou quatre ans. Il y a quelque part a Chypre
une coutume qui se rapproche de celle-ci.

De semblables récits ne doivent évidemment étre accueillis que sous la plus
grande réserve. Hérodote partageait, au sujet des femmes de Babylone, les
préjugés de Grecs de son temps ; il rapporte ce qu’on Iui a raconté, car les
femmes des Chaldéens, renfermées dans les harems, n’étaient pas visibles, et
cette séquestration permettait a l'imagination des étrangers de forger des
romans plus ou moins singuliers qui prenaient vite la consistance de bruits
publics. Le mystérieux fascine I'esprit, et nous sommes nous-mémes encore
enclins a ajouter foi aux contes les plus étranges qu’on débite sur la vie des
femmes arabes dans l'intérieur des harems.

Une autre coutume non moins bizarre, mais plus vraisemblable que Ila
précédente, est celle qui concerne les malades : Les Chaldéens, dit Hérodote,
transportent les malades sur la place du marché ; car ils n‘emploient pas de
médecins. Le passant donc s’approche du malade et le questionne sur le mal
dont il est atteint, pour savoir si lui-méme en a souffert ou s’il a vu quelque autre
en souffrir. Tous ceux qui vont et viennent conférent avec lui et lui conseillent le
remede qui les a guéris de cette méme maladie, ou qui, a leur connaissance, en
a guéri d’autres qu’eux-mémes. Il n‘est permis a personne de passer en silence
devant un malade, sans l'interroger sur son mal. Les Chaldéo-Assyriens n’avaient
pas de médecins publics, ou plutét, comme nous le verrons ailleurs, leurs
médecins n’étaient autres que les devins et les enchanteurs qui mélaient a leurs
sortileges, pour guérir les malades, des recettes de thérapeutique efficace et
appuyée sur l'expérience.

Nous devons maintenant rapporter quelques usages relatifs a la navigation et qui
sont consignés a la fois dans Hérodote et sur les bas-reliefs des palais. On voit
souvent sur ces sculptures des hommes qui nagent soit en agitant les bras, soit a
I'aide d’outres gonflées qu'ils se placent sous la poitrine pour empécher la
submersion. Ce dernier mode de natation, employé par ceux de I'armée
assyrienne qui étaient trop pesamment armés ou qui étaient inhabiles a nager
sans aucun secours, est encore mis en usage de nos jours par les populations
mésopotamiennes. Les Arabes attaquent méme leur ennemi, en nageant de la



sorte, la lance a la main, le fusil au brasi. Nous recueillons dans le récit d’un
voyageur moderne, le passage suivant, singulierement significatif : Je vois
passer sur le fleuve plusieurs hommes qui nagent eu embrassant une grosse
outre gonflée, qui leur tient lieu des deux vessies indispensables de nos
apprentis nageurs. Leurs vétements, roulés en un paquet, couvrent leurs tétes
comme un gros turban : ils ne se couvrent que d’un court calecon de cotonnade
bleue, le reste du corps est nu. Arrivé a terre, le nageur remet son abaia, charge
son outre ou ses deux outres sur son épaule et va son cheminz.

La navigation actuelle sur le Tigre et I'Euphrate a également conservé les usages
gu’avaient inventés l'activité ingénieuse des Chaldéens : Les barques des
Babyloniens, dit Hérodote, sont rondes et toutes de cuir, car, lorsqu’ils en ont
faconné les cétes, en taillant des saules qui croissent en Arménie, au-dessus de
I’Assyrie, ils étendent tout autour, extérieurement, des peaux apprétées, de
sorte qu’elles forment le fond, sans distinguer la poupe, sans rétrécir la proue.
Ces barques sont circulaires comme des boucliers ; ils les doublent en dedans de
roseaux, puis ils partent et font leurs transports en descendant le fleuve. Leur
chargement consiste en marchandises diverses et surtout en vases de terre
pleins de vin de palmier. Deux hommes, se tenant debout, dirigent la barque
avec chacun une perche ; l'un retire la sienne pendant que son compagnon
pousse |'autre jusqu’au fond de I'eau. On construit sur ce modéle de grandes et
de petites barques. Les plus vastes recoivent une cargaison du poids de cing
mille talents. Chacune porte un ane vivant, et les grandes, plusieurs. Lorsqu’en
naviguant elles sont arrivées a Babylone et que les mariniers ont disposé du fret,
ils vendent a I’encan les roseaux et la carcasse ; puis ils chargent les peaux sur
les dnes et s’en retournent par terre en Arménie, car il est impossible de
remonter en barque le cours du fleuve a cause de sa rapidité. C'est pour cela
gu’ils ne font point leurs bateaux en bois, mais en cuir. Lorsque les conducteurs
des anes sont de retour en Arménie, ils se remettent de construire leurs bateaux
par le méme procédé. Telle est la navigation de I'Euphrate.

Ce qu’avait si bien observé Hérodote, peut encore se vérifier de nos jours ; rien
ne change dans l'immobile Orient, et il est curieux de comparer au récit
d'Hérodote la relation des voyageurs modernes. M. Oppert qui eut a
expérimenter la navigation du Tigre, la décrit comme il suit :

Voici, dit-il, comment on arrange ces radeaux : on gonfle une quantité de peaux
de bouc ou de chévre, on les soue-lie fortement, on les goudronne, et on les
attache alors a une sorte de natte de palmier ; on les y place généralement de
maniere a ce que la disposition forme un carré ou un rectangle peu allongé.
Notre keleh se composa ainsi rte vingt rangs d’outres de quinze chacun. Quand
on les a disposées de cette maniere, et qu’on les ajoute au moyen d’une natte
quadrangulaire, on les charge de pieces de bois posées eu travers, que |'on
recouvre de poutres, rangées en sens opposé, et qui forment le pont du radeau.
Notre keleh avait dix méetres de longueur sur sept de large. Au milieu, se trouvait
un carré de deux meétres de coté ; sur chacun des cotés, il y avait un de nos
quatre lits eu bois, et couverts d'un feutre trés épais et imperméable a la pluie.
Le feutre était bombé comme pour former un berceau, et fermé du coté
extérieur, mais ouvert vers l'intérieur, c’est-a-dire vers l’espace carré, pour qu’on
y pat entrer. Tout ce qui était autour de ces quatre berceaux, qui formaient un

1 Oppert, Expédition scientifique en Mésopotamie, t. I, p. 81.
2 G. Lejean, dans le Tour du Monde, 2e semestre, 1867, p. 50.



carré de quatre meétres de coété environ, était a la disposition de nos gens, et on
y mettait nos bagages. Ainsi, dans le sens de la largeur, il y avait de chaque c6té
un rebord d'un metre et demi, ou couchaient les hommes qui devaient nous
protéger contre les attaques que nous pouvions redouter de la part des Arabes. A
chaque extrémité du radeau, ou restait de chaque c6té un emplacement de trois
metres de largeur sur sept de longueur, étaient installés nos bagages, la cuisine,
la place des deux kelekdjis, ou rameurs, et les couches de nos gens. Les rameurs
ne dirigent pas, car le kelek tourne continuellement, et on le laisse dériver a la
grace de Dieu et du fleuve ; tantét on est tourné vers la droite et tantot, sans
gu’on ait besoin de changer de place, on regarde la gauche, en avant, en arriére.
Le devoir du rameur est donc de veiller a la conservation du véhicule, ainsi que
de le, préserver des chocs, et de prévenir immédiatement toute avarie qui
pourrait résulter de la rupture ou du dégonflement des outres. Le radeau irait
bien seul, s’il n’était pas aussi chargé ; mais les outres ont, comme cela s’entend
de soi-méme, pour but de pouvoir décupler le poids de I'embarcation. Pourtant,
la rupture de quelques peaux pourrait déterminer la perte du radeau, surtout si
celles-ci étaient endommagées plus fortement d’un coté. Pour prévenir un tel
désastre, on a des outres de rechange, et les kelekdjis se chargent méme de les
placer immédiatement en faisant amarrer le radeau pendant quelque temps. On
s’expose a un danger sérieux en s’approchant trop du bord du fleuve, car les
cailloux et surtout les arbrisseaux crévent parfois une rangée d’outres, et le péril
est d’autant plus redoutable que les eaux du Tigre ont une rapidité tres grande
en plusieurs endroits. A la hauteur de Mossoul, il est déja trés impétueuxa.

Un autre voyageur, M. Guillaume Lejean, fournit des détails non moins
intéressants sur la navigation des bateaux appelés kéleks, sur le Tigre. Un
marchand qui va de Diarbekr a Mossoul ou méme jusqu’a Bagdad, fabrique un
radeau dont les madriers reposent sur une série d’outres gonflées, en nombre
proportionné au poids que le radeau doit supporter. Sur le plancher du bateau, il
entasse ses marchandises, et dresse, au milieu des ballots, un abri en planches
ou une simple tente pour lui-méme ou pour quelque passager de distinction
puis, il part en se laissant aller an fil de I'eau, et ne s’arrétant ordinairement que
la nuit, a I'endroit ou le coucher du soleil le surprend. Il n'y a guere que les
voyageurs pressés qui naviguent la nuit. Arrivé a destination, le kelek est
dépecé, les peaux dégonflées sont reprises par le batelier arménien qui retourne
chez lui, par terre, a dos de chameau, non sans avoir vendu le bois de son
radeau fort avantageusement, car si le bois est bon marché dans le haut du
fleuve, il est cher a Mossoul et plus encore a Bagdadz. Ainsi devait-il en étre
exactement, aussi bien du temps des rois d’Agadé, et d’Ellassar qu’a I’'époque
d’Assurbanipal et de Nabuchodonosor, et de trés anciens bas-reliefs nous offrent
I'image de radeaux construits par le méme procédé.

Il faut dire pourtant que toutes les barques babyloniennes n’avaient pas la
simplicité primitive de celles qu’avait observées Hérodote. Plusieurs bas-reliefs
assyriens représentent des scenes de navigation ou les embarcations sont
sculptées avec titi soin qui léve toute incertitude sur leur forme et leur grandeur.
Celles gu’on voit sur une sculpture du palais de Sargons, particulierement, sont
toutes de mémes proportions et de méme aspect, sauf quelques-unes qui se
distinguent des autres en ce qu’elles sont surmontées d’'un mat portant une

1 Oppert, Expédition scientifique en Mésopotamie, t. I, p. 80-81.
2 Tour du monde, 2e semestre de 1867, p. 49.
3 Botta, Le monument de Ninive, texte, p. 99.



hune. L'avant et I'arriere, vigoureusement arrondis, se terminent a la proue par
une téte de cheval marin a écaille imbriquée et élégamment sculptée, et a la
poupe par un élargissement en forme d’éventail qui, d’aprés Botta, simule une
gueue de poisson. Le mat, quand il y en a un, est soutenu par deux étais
attachés d’une part a la queue de poisson, de l'autre a la téte de cheval ; les
hunes sont ou arrondies ou carrées. Il n'y a pas plus de quatre ou cing rameurs
sur chaque embarcation ; I'extrémité de leurs avirons, qui plonge dans l'eau, est
recourbée et aplatie ; on n’apercoit pas le gouvernail qui, cependant, devait
exister.

Il est vrai que les barques que nous venons de décrire sont peut-étre des
embarcations phéniciennes, dont Sargon s’était emparé lors de son expédition
contre Tyr ou dans lille de Chypre. Cependant, on les voit pour la plupart,
chargées de poutres équarries qui doivent servir a installer des machines de
guerre sous les murs d'une citadelle qu’on va assiéger ; ces poutres sont en
grande partie amoncelées sur I'embarcation ; le surplus, attaché a I'étambot au
moyen d’une corde, flotte a la traine. Toutes, sans exception, sont percées, a
l'une de leurs extrémités, d’un trou par lequel passe la corde qui les rattache au
bateau. Or, chose singuliére, fait remarquer Botta, les pieces de bois qui arrivent
aujourd’hui a Mossoul des montagnes du Kurdistan, sont percées de la méme
maniere a l'une de leurs extrémités, d’'un trou dans lequel on passe une corde
pour les trainer a travers les foréts, jusqu’au lieu ou I'on en forme des radeaux
qui descendent le Tigre.



CHAPITRE II — LES LETTRES ET LES SCIENCES.

§ 1. — L’ECRITURE ET LE DECHIFFREMENT

Les Assyriens et les Chaldéens écrivaient sur la pierre et sur l'argile molle. Se
servaient-ils aussi, comme les peuples primitifs, de peaux d’animaux, de feuilles
d’arbres ; de parchemin méme ou de papyrus comme les Egyptiens ? Nous n’en
savons rien encore. Jusqu’ici on n‘a pas trouvé d’écriture cunéiforme sur une
autre matiere que la pierre ou la brique, et, les inscriptions ne font pas allusion
au papyrus ou au parchemin. Bien qu'il soit probable que ces deux substances ne
leur étaient pas inconnues, il est certain que, s'ils les employerent pour écrire, ce
fut toujours a I'état d’exception ; les documents les plus populaires, les plus
usuels mémes, comme les contrats privés, sont gravés sur la brique, et il
convient d’ajouter, bien qu’on ait quelques inscriptions peintes sur les murs et
non gravées, qu'il eut été beaucoup plus difficile de peindre I'écriture cunéiforme
sur une substance comme le parchemin ou le papyrus que de la graver sur
I'argile avant la cuisson. L'apparence de coin ou de clou donnée a chaque
élément des caracteres, n’était pas essentielle a I’écriture, comme nous le
verrons en parlant de la transformation des signes ; elle fut produite par la
I'orme de la petite spatule de métal qui servait a graver et dont I'extrémité était
triangulaire. La gravure sur pierre n‘a pas besoin d’étre expliquée ; elle
s’exécutait au moyen d’un ciseau ; ou l'employait pour les grandes inscriptions
monumentales : la netteté des caracteres en est généralement admirable. Toute
autre est |'écriture sur briques. S’agit-il de ces briques cuites au four ou
simplement séchées au soleil, qui servent a la construction des édifices, et sur
chacune desquelles on reproduit invariablement la méme formule, le procédé
était I'estampage : sur un moule de bois ou de fer qui sert de matrice, on sculpte
en relief et a rebours l'inscription qui doit figurer en creux sur le plat de chaque
brique ; on procéde encore a peu prés de la méme maniére dans nos tuileries
modernes, pour marquer le nom du fabricant. Mais est-il question de ces
contrats d'intérét privé, de ces textes magiques et mythologiques, ide ces
observations astronomiques et de toute cette littérature dont nous avons des
débris considérables, I'opération est infiniment plus délicate. Le scribe prend un
gateau d‘argile détrempée légerement, de maniere a former une pute
consistante et trés épaisse, et a I'aide de sa pointe de fer, il y trace, en traits
anguleux, fins et compacts, et en lignes serrées, tous ces caractéres cursifs si
enchevétrés qu'il faut déja étre un assyriologue consommé pour en essayer le
déchiffrement matériel. On sera peut-étre surpris d’apprendre que, s'il existe en
Europe un assez grand nombre de savants capables de traduire une inscription
cunéiforme déja transcrite sur le papier, il n‘est qu’'un nombre trés restreint de
personnes capables de bien déchiffrer, sur le monument lui-méme, I’écriture des
contrats d’intérét privé, par exemple ; il faut, pour ce genre d’étude, une longue
expérience servie par d’excellents yeux, avec une connaissance approfondie de la
langue.

Selon la nature et la longueur des inscriptions qu‘on avait a graver, le gateau
d’argile avait des dimensions plus ou moins étendues et des formes variées. Pour
les textes racontant les fondations de temples ou de palais, ou d’autres
événements historiques, on se servait généralement de cylindres en terre cuite,
ayant la forme de petits barils ; bombés a leur partie centrale, c’était, si I'on



veut, comme deux cOnes tronqués soudés |I'un a l'‘autre par leur base : ces
cylindres étaient déposés dans mie petite cavité ou cachette ménagée dans le
mur de fondation des édifices, et c’est la que les explorateurs modernes les
retrouvent presque a coup slr. Les contrats d'intérét privé affectent une autre
forme ; nous ne saurions les mieux comparer qu‘a nos savons de toilette. Ils
sont rectangulaires, légérement bombés au milieu de leurs deux faces plates, et
les angles arrondis. Le calligraphe gravait l'inscription, les témoins apposaient,
sur la tranche de la tablette, I'empreinte de leur sceau s’ils en avaient un,
I'empreinte de leur pouce s’ils étaient trop pauvres pour avoir un cachet en
pierre dure ; puis |'acte était soumis a l'action du feu. Cette premiére opération
terminée, on retirait du four le gateau durci comme la brique, on I'enveloppait
d’une mince couche d’argile molle et I'on répétait sur cette enveloppe extérieure
le contenu du contrat, avec les mémes formalités ; aprés quoi, le monument
subissait une seconde cuisson. Ainsi donc, les contrats étaient rédigés en double
: un texte invisible et inaltérable par la fraude ou une cause accidentelle, et un
texte extérieur auquel les parties pouvaient toujours avoir recours. S'il survenait
contestation, altération ou soupcon de quelque nature relativement au libellé de
I'acte, le juge brisait la premiére enveloppe, et I'on pouvait ainsi se reporter au
texte intérieur qui n‘avait pu étre atteint par des modifications ou des surcharges
de quelque nature qu’elles fussentu.

Par ce qui précede, on peut déja se rendre compte qu’il y avait deux sortes
d’écriture, la monumentale et la cursive ; celle-ci plus penchée, plus rapide, plus
enchevétrée. Il y avait aussi une différence notable entre |'écriture de Babylone
et celle de Ninive ; les exemples suivants feront, mieux que tous les
raisonnements, saisir cette différence essentiellez :

1 Le P. Strassmaier, a publié dans les Verhandlungen der Congressen der Orientalisten, un nombre
trés considérable des contrats d'intérét privé conservés au Musée Britannique.

2 Les caractéres cunéiformes que nous employons aux pages suivantes sont ceux de I'Imprimerie
nationale, M. le Directeur ayant bien voulu en autoriser le prét en notre faveur. — Note de
l'imprimeur.
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Un autre point important de la paléographie chaldéo-assyrienne, c’est ce que
nous pourrions appeler la genese des signes. Il ne faudrait pas croire en effet,
gu’a Ninive comme a Babylone, I"écriture fit demeurée stationnaire et n’e(it subi
aucune modification durant cette longue série de siecles que vécurent les
empires chaldéo-assyriens. Le syllabaire s’est transformé lentement et
graduellement, de telle sorte qu’il est souvent fort difficile, de rapprocher un
signe archaique de sa I'orme moderne quand on ne posséde pas les échelons
intermédiaires. Sans remonter jusqu'a |I'’époque ou l’écriture cunéiforme était
hiéroglyphique, pour ne pas traiter de nouveau un sujet déja abordé dans cet
ouvrage, nous croyons pourtant utile de montrer, dans un tableau d’ensemble,
guelques-unes de ces transformations, choisies parmi les plus essentielles et les
mieux établies :
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Les signes de la premiere colonne, appelée improprement hiératique,
représentent I’'état de |'écriture vers le temps de Gudea et de Naram-Sin ; nous
savons qu'ils dérivent d’hiéroglyphes qui se sont lentement altérés a travers les
ages. Ce qui est singulier, c'est que les formes successives de |'écriture ne
préjugent en rien de |I'’époque de la rédaction des inscriptions. Ainsi, sur des
cylindres-cachets en pierre dure qui ne sont pas antérieurs a |’époque de
Nabuchodonosor, on rencontre encore des inscriptions en écriture hiératique ou
archaique ; parmi les grandes inscriptions des Sargonides ou de
Nabuchodonosor, les unes sont écrites avec les caractéres que nous avons
appelés modernes, les autres sont en caracteres archaiques ; de telle sorte que



les écritures anciennes se sont maintenues a coté de leurs dégénérescences et
de leurs déformations ; dans les grandes inscriptions monumentales, on
employait concurremment les unes et les autres, de la méme facon que, pour
nos inscriptions publiques, nous faisons usage de la majuscule ou de l‘onciale.

Jusqu’ici, nous ne nous sommes occupés que de la forme extérieure des signes
et de leurs transformations graphiques ; étudions maintenant ces signes au point
de vue de leur valeur et de leur lecture.

Les caracteres cunéiformes employés pour écrire I'assyrien ont, en t éuéral, a la
fois des valeurs idéographiques et des valeurs syllabiques ou phonétiques. Ainsi,
par exemple, le signe »=— a pour valeurs syllabiques us, rum, ruv, dil ; et pour

e

valeurs idéographiques ina, dans ; Assur ; ablu, fils. Le signe :--:FT pour valeurs
syllabiques : du, gup, kup, qup, kin ; et pour valeurs idéographiques, alaku,
aller ; kanu, fonder. Pour choisir entre ces différentes valeurs d’'un méme signe,
le lecteur ne peut étre aidé que par le sens général du discours ou par la
grammaire : c’est la ce qui constitue la véritable difficulté du déchiffrement,
rebute parfois les commencants et, sert de prétexte aux ignorants pour élever
des doutes sur les résultats du déchiffrement lui-méme. Ce serait sortir de notre
cadre que de nous étendre ici plus longuement sur les procédés de lecture des
textes assyriens ; nous devons ajouter cependant que la lecture est souvent
facilitée par ce que les grammairiens appellent /e complément phonétique : c’est
une ou plusieurs syllabes écrites phonétiquement a la suite d’un idéogramme,
pour en fixer la lecture et permettre ainsi de choisir avec certitude entre

différentes valeurs. Ainsi, si nous rencontrons, dans un texte, l'idéogramme
]

== | Ccité plus haut, le scribe assyrien le fait parfois suivre de la syllabe ku pour
indiquer qu’on doit lire alaku, ou de la syllabe ku pour marquer qu’il faut, au

contraire, lire kanu.

Enfin, on placait devant ou aprés certaines catégories de mots, des déterminatifs
préfixes ou suffises qui permettent a priori de savoir de quelle espece de choses
il est question. Les plus usités sont les suivants :

T devant les noms propres d’hommes,

1"\-— devant les noms propres de femmes,

44 devanl les noms propres de pays et de monlagmes,
.-{_” deovant les noms de ville,

Tf I:';—'— devant les noms de {lenves,

T devant les noms de divinit¢s,

L O
mrr o] devant les noms de pierre.

Il n'y a en général, qu’'une maniere d’exprimer une syllabe simple comme ba,
bu, ab, ub ; mais une syllabe complexe comme ban, nak, lib, peut s’exprimer
soit par le signe simple qui y correspond, soit par deux signes juxtaposés : ba +
an, na-ak, li-ip. Enfin, un mot ou méme simplement les différentes syllabes du
corps d'un mot, peuvent étre écrites phonétiquement ou idéographiquement,
sans que le choix de ces deux modes soit dicté par un autre motif que le caprice
du scribe ou le hasard. Un exemple fera bien saisir ces variations, rebutantes
parfois pour ceux qui commencent I’étude de I'assyrien. Le mot Nabuchodonosor
(Nabu-kudurri-ugur) est, comme tous les homs propres assyriens, une sorte de
formule précative a I'adresse d’une divinité ; il signifie : Dieu Nabu, protege ma
tiare. D’aprés les regles de variations et de substitutions que nous venons



d’exposer, on le trouve orthographié indifféremment dans les textes, des huit
maniéres suivantes, relevées par M. Menant :
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La langue assyrienne est une langue sémitique : ce fait, -Contesté longtemps au
début des études assyriologiques, ne saurait plus étre mis en doute aujourd’hui
que par l'ignorance ou le parti pris. La grammaire, le vocabulaire et la syntaxe
sont sémitiques, et les racines des mots sont en général trilitteres, comme dans
les langues congénéres. Cependant l'investigation de la racine est parfois rendue
singulierement difficile a cause de l'inaptitude de .l’écriture cunéiforme a



exprimer certaines particularités des langues sémitiques. Il n‘est pas possible,
dans cette écriture, de distinguer entre les différentes lettres d’'une méme classe
; toutes les gutturales s’expriment de la méme maniére ; de méme pour les
labiales, les palatales, les linguales, les dentales. Ibru allié et ipru poussiere,
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s’'écrivent de la méme fagon ; ¥ = ab et ap ; ~ = kut, qud, quth,
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—! = ad, at, ath, etc. Dans biens des cas, cette incertitude de |'écriture rend

la recherche de la racine tout a fait conjecturale, mais le sémitisme de la langue
ne saurait, pour cela, en étre atteint : lI'imperfection de I'écriture cunéiforme
pour exprimer |l'assyrien sémitique prouve incontestablement que cette écriture a
été inventée pour une langue non sémitique. Il est vrai, que l'assyrien prend,
dans le groupe des langues sémitiques une place a. part ; caractérisée par des
particularités qu‘on ne découvre dans aucun autre idiome. L'assyrien, par
exemple, n’'a point ces lettres préfixes comme le beth, le lamed en hébreu, le
dolath en syriaque, qui se placent en téte d'une proposition pour marquer la
tendance ; il les remplace par les prépositions ana vers, ina dans qui sont peut-
étre un emprunt aux langues aryennes ; dans les verbes, nous rencontrons une
forme optative avec un lamed préfixe qui parait tout a fait contraire au génie des
langues sémitiques.

Toutes ces questions d’origine et cent autres encore, dans le domaine de la
linguistique, qui n‘ont point encore recu de solution scientifique, seront sans
doute éclaircies lorsque nous comprendrons les langues parlées dans les pays
limitrophes de I'Assyrie et de la Babylonie, et qui, au méme titre que I'assyrien,
se sont servies de l’écriture cunéiforme. Connaissons-nous |'arméniaque, le
susien, I'élamite ? Connaissons-nous méme le médique, c’est-a-dire la langue de
la seconde colonne des inscriptions trilingues de Persépolis et de Behistun ? Non,
certes ; et malgré les louables efforts de divers savants, ces études sont encore
dans lI'enfance. Les affinités linguistiques de |'assyrien, sa place dans le groupe
des langues sémitiques, ses emprunts aux langues antiques de la Perse, |'origine
méme de I'écriture cunéiforme, tous ces grands problémes de philologie, comme
tous ceux qui se rapportent a la chronologie historique, sont a peine abordables
a l'heure présente et il faut savoir attendre patiemment de nouvelles
découvertes.

§ 2. — LA LITTERATURE

En donnant, au début de I'histoire politique des empires de Chaldée et d’Assyrie,
un apercu sommaire des sources de cette histoire, nous avons mentionné les
débris de littérature nationale qui nous sont parvenus seulement en grec, apres
avoir subi des traductions, des interpolations, des abréviations et dis
remaniements de toute sorte qui en ont compromis la valeur quand ils ne les ont
pas absolument dénaturés. Il serait impossible de reconstituer les livres
chaldéens a l'aide de ces Acouplakd et de ces BaBuAwvika que des auteurs
grecs, a l'instar de Bérose, ont composés d’apres des textes indigenes ; mais ces
fragments, si informes qu'ils soient, suffiraient pourtant, a défaut d’autres
preuves, a nous attester que Babylone fut, des une haute antiquité, le centre
d’'une culture intellectuelle extraordinairement développée et féconde, et que
cette littérature se composait essentiellement d’écrits religieux, exposant divers
systemes théogoniques et cosmogoniques, de traités didactiques et scientifiques,
de livres de divination et de magie. Le renom qu’avaient acquis, cher les Grecs et



les Romains aussi bien que chez les écrivains arméniens et syriens du
commencement du moyen age, les vieux livres chaldéens, ne fait qu’accroitre
des regrets qui ne sont pas compensés par les éléments d’astronomie et de
médecine babyloniennes qu’on recueille dans le Talmud et chez les Gnostiques.
Tels étaient d'ailleurs I'étroitesse d’idées, le manque de critique et la déplorable
direction imprimée aux esprits par les doctrines néoplatoniciennes, gnostiques,
cabalistes et les querelles religieuses qui ont suivi la diffusion du christianisme en
Orient, que le peu que les écrivains de ce temps ont glané dans la littérature
chaldéenne, est précisément ce qu’il y avait de moins intéressant et de plus
futile. Faut-il rien d’aussi méprisable, au point de vue historique, que ces
traductions ou ces pastiches d'ouvrages chaldéens sur la magie et I'astrologie,
attribués a Adam, a Noé, a Seth, a Zoroastre, et méme a Lasbas le Babylonien et
a Teucer le Chaldéen ? Quelle heureuse fortune si les écrits de ces auteurs, en
arabe ou en grec, eussent été perdus a la place de ce qu’ils ont négligé de
traduire ou de copier, comme indigne, suivant leur jugement, de passer a la,
postérité ! Il circulait, par exemple, sous le nom de Bérose, des ouvrages
d’astronomie auxquels Séneque, Plutarque, Vitruve et Stobée ont fait des
emprunts, et la renommée de Bérose comme astrologue avait presque effacé,
vers le commencement de l'’ere chrétienne, celle qu’il eut di avoir comme
historien. Pline nous apprend que les Athéniens lui avaient élevé une statue dans
le Gymnase, non certes, pour ses écrits historiques, mais a cause de ses
prédictions ; saint Justin le Martyr parlant de la fameuse sibylle de Cumes, dit
gu’elle était venue de Babylone et qu’elle était la fille de Bérose. Voici ce que
raconte Suidas a son sujet : La sibylle chaldéenne s’appelait, de son nom propre,
Sambéthé, de la famille du bienheureux Noé ; c’est elle qui prédit les exploits
d’Alexandre le Macédonien et dont parle Nicanor, I'historien de la vie d’Alexandre
; elle a fait mille prophéties sur le Seigneur Christ et sa venue. Les autres
sibylles sont d’accord avec elle, et on a de celle-ci vingt-quatre livres, traitant de
tout peuple et de tout pays.

Du temps de l'empire romain, les docteurs chaldéens, interpretes de cette
sibylle, qui parcouraient le monde en se livrant a leur art divinatoire, avaient des
recueils de recettes dont la plupart remontaient & I'époque la plus reculée : les
uns sont des astrologues d’origine chaldéenne comme Kidénas, Naburianos et
Sadinas que cite Strabon, et Zachalias de Babylone mentionné par Pline ;
d’autres sont qualifiés de Parthes, comme le Inpsada ou Impsanda de Pline, le
Yanbouschad de I’Agriculture nabatéenne ; d’autres enfin paraissent, d’apres
leurs noms, avoir une origine grecque, comme Diogene le Babylonien, Teucer de
Babylone, le Tengélouscha des écrivains astrologiques arabes et de |'Agriculture
nabatéenne, et Séleucus de Séleucie, mentionné par Strabon. Malheureusement,
la plupart de ces auteurs ne sont connus que de nom, et leurs écrits, remplis
sans doute de puérilités et de contes charlatanesques, ne nous apprendraient
que fort peu de chose sur I'ancienne civilisation babylonienne ; de méme que
dans les livres des Mendaites et dans ceux de Koutami, I'histoire parait avoir été
leur moindre souci, et tout porte a croire qu’ils lI'avaient systématiquement
bannie.

Plus utiles, sans doute, seraient ces livres au point de vue des sciences
philosophiques et religieuses. Un exemple suffira pour le prouver.

Nous savons que les Chaldéens avaient une doctrine philosophique et que les
recherches métaphysiques formaient une des branches les plus importantes de
leur enseignement ; mais nous ne pouvons guere en parler que par oui-dire et
sur la foi des auteurs classiques. Damascius et Michel Psellos sont les deus seuls



auteurs qui, dans l'antiquité, se soient sérieusement préoccupés de ce coté de la
science chaldéenne, et encore ce dernier mérite-t-il a peine d’étre cité.
Damascius au moins, parle avec détails des doctrines philos ophico-religienses
des docteurs chaldéens, de leurs spéculations métaphysiques, du réle cosmique
qu’ils attribuent a la lumiere et aux ténebres, au sec et a I'humide, de leur
mythologie. Une circonstance bien singuliere s’est révélée naguere par la
découverte des briques de la bibliotheque d’Assurbanipal : sur ces tablettes
retrouvées par G. Smith se trouve le début du récit théogonique assyrien de la
création : c’est le méme récit que Damascius a inséré dans son traité Des
premiers principes, si bien qu’on croirait a une traduction presque mot a mot
faite par l'auteur grec sur le texte cunéiforme. C’est la, malheureusement, un fait
isolé, et pareille constatation ne s’est pas renouvelée, méme pour les fragments
de I'histoire que Bérose avait composée d’aprés les archives des temples
babyloniens. La tradition classique, comme l|a tradition orientale, ne nous a
conservé des anciens écrits assyriens que des puérilités ou des récits farcis
d’interpolations qui en ruinent la valeur historique.

La littérature chaldéenne originale, dans son ensemble, ne saurait doue étre
jugée d’'apres les extravagances et les aberrations dans lesquelles sont tombés
ses interpretes. Cependant, il ne faudrait pas non plus verser dans |'excés
opposé en s’en exagérant l'intérét et la haute portée ; si Babylone fut a la téte
d’un mouvement littéraire dont ses colleges de prétres étaient les organes, elle
n‘eut jamais rien de comparable a ces grands siécles littéraires qui ont toujours
été I'apanage exclusif de la race indo-européenne. Etroit et mesquin fut toujours
I'esprit de ses savants qui ne connurent ni I'essor sublime de la pensée, ni la
logique rigoureuse du raisonnement, ni la critique sévére des faits. Nous pouvons
bien en juger par les livres religieux de la secte des Mendaites, qui ont conservé
le plus fidelement I'écho (le la grande civilisation chaldéenne. En examinant avec
quelques détails les écrits des Mendaites et des Sabiens de la Mésopotamie, nous
nous dédommagerons, dans une certaine mesure, de la perte des livres
originaux dont ils représentent la derniere transformation.

Le livre religieux le plus important des sectaires de la basse Chaldée, celui ou
leurs croyances sont exposées d’une maniere a la fois historique et dogmatique,
est celui que Norberg a publié sous ce titre Codex Nasaraeus, liber Adami
appellatus. Les Mendaites Iui donnent différents noms ; le plus commun est Sidra
rabba ou le Grand livre ; on |'appelle aussi Ganza rabba, le grand Trésor, ou
Sidra I’Adam, livre d’Adam. Cette derniére expression vient de ce que les
Mendaites prétendent qu’il a été envoyé par Dieu méme a Adam, le premier
homme, par le ministére de I'ange Razaél.

Des puérilités, méme dans la disposition matérielle du texte, préviennent déja
contre la valeur scientifique d’un tel livre. Les manuscrits du Sidra rabba sont
divisés en deux parties juxtaposées de telle sorte que, lorsqu’on tient le livre,
I'une de ces parties se trouve a I'envers, la téte en bas. Elles commencent par
conséquent chacune a l'extrémité du volume et se rejoignent au milieu. Dans
tout le livre, il n'est traité que de théologie, d'astrologie, d’'histoire des anges et
des démons qui se comptent par milliers, de la création et de I'histoire religieuse
et mystiqgue du monde. Il y est fait mention d’Adam, de Noé, d’Abraham, de
Moise, de Salomon, de saint Jean-Baptiste, de Jésus-Christ, de Mahomet, a coté
des traditions chaldéennes ; on ne peut pas dire pourtant qu’il y soit question
d’histoire proprement dite, a moins qu’on ne fasse exception pour une singuliere
chronologie royale qui commence au déluge pour aboutir aux rois de Perse de la
dynastie Sassanidu.



Chacun des manuscrits que nous possédons, porte la date de I'hégire ol en a été
rédigée la copie, ainsi que le nom du lieu, et le nom du scribe, ordinairement un
prétre de la secte. Ainsi, pour I'un des exemplaires de la Bibliothéque nationale, il
ressort de plusieurs notes finales, que la copie a été exécutée a Dladgam, prées
de Howaiza, en 963 de I'hégire (1560 de ].-C.) par Ram Bakhtiar bar Behram
Schadam. C’est le premier manuscrit mendaite qui soit parvenu en Europe
acquis en 1674 a Bassora par J. Fr. Lacroix, il est entré ensuite dans la
Bibliotheque de Colbert.

Quand on parcourt le Sidra rabba, il est facile de se rendre compte de la maniere
dont ce livre a été composé : c’est une compilation, un assemblage de morceaux
détachés, n’ayant aucun lieu entre eux. Souvent le méme récit est répété dis fois
avec des développements plus ou moins étendus, dans dix chapitres différents.
Le scribe a pris la peine de nous donner la généalogie et les sources de plusieurs
des chapitres. Il a copié telle partie sur un exemplaire appartenant a un
possesseur plus ancien, lequel l'avait copié lui-méme sur un autre manuscrit
d’'une antiquité plus reculée, et il remonte ainsi parfois jusqu’a la vingtieme
génération de manuscrits, ce qui nous reporte nécessairement a une ancienneté
respectable, bien que nous ne puissions |I'apprécier avec précision.

Le second en importance des livres des Mendaites est le Sidra d’Yahio, le livre de
Jean, qu’ils appellent encore Dravchod d’Yahio, ou les paroles sublimes de Jean.
Ce Jean n’est autre que saint Jean-Baptiste, le précurseur, que les Mendaites
regardent comme leur |égislateur spirituel. Le Sidra d’Yahio, est plutdt un recueil
liturgique et un livre de cérémonies et de prescriptions religieuses qu’un ouvrage
dogmatique. Il contient la vie de Yahio, vie moitié humaine, moitié surnaturelle,
remplie de faits miraculeux et de prodiges ridicules. Il renferme en outre les
regles qui doivent étre observées dans les cérémonies du culte, les reglements
des jours de féte, des jelines, de la priére, et toutes les prescriptions auxquelles
doit se conformer un Mendaite pour étre un bon fidele et faire le salut de son
ame ; il y a aussi, comme dans le Sidra rabba, des morceaux entiers qui ne sont
gue des incitations a la piété.

Un autre recueil plus spécialement liturgique encore, est le Qolasta appelé aussi
Divan. Ce livre ne renferme que des hymnes et des prescriptions relatives a
I'administration du baptéme, aux ablutions, aux prieres que doit réciter un bon
Mendaite, au mariage, a la mort et au jugement des ames.

Un quatrieme ouvrage contient des prieres pour le mariage, les jours de la
semaine et la plupart des circonstances de la vie ; il renferme aussi des gloses
astrologiques trés importantes, les prieres et les formules que I'on récite pour
que les amulettes préservent des maladies et éloignent les malheurs. Il est fort
ancien et la plupart des incantations qu’il contient remontent a I’époque
chaldéenne. C’est évidemment ce méme livre qu’Abraham Eccheli a mentionné
sous le nom de Sfar Molousché, livre des signes du zodiaque ou de la sphere.
Dans ce recueil astrologique, d’aprés Ecchel, la sphére céleste est divisée en
vingt-quatre parties égales, douze males et douze femelles, et il sert a tirer les
horoscopes des enfants a leur naissance.

A coté de ces livres reliés en feuillets comme nos livres modernes, les 31cndaites
ont encore un volumen qui, d’aprés leur liturgie, ne doit pas étre en feuillets,
mais, au contraire, former un rouleau, comme le Pentateuque samaritain. La

1 Ecchel, De Origina nom. Papee, etc., Pars altera, Romae, 1660, p. 355, cf. Chwolsohn, Die Ssabier
und der Ssabismus, t. I, p. 115.



Bibliotheque nationale possede un de ces rouleaux qui a prés de quatorze metres
de long, sur une largeur de seize centimeétres. Divisé en quatre cent neuf
paragraphes traitant de la cosmogonie, des croyances religieuses, des devoirs
des évéques et des prétres, de ceux des fideles, il est concu sous forme de
questions et de réponses qui sont censées adressées par un archange, Hibel Zivo
Yavar a Nabat rabba.

Comme complément a la littérature mendaite, nous devons mentionner les
inscriptions qu’on a découvertes dans des temps trés rapprochés de nous. C'est
d’abord la fameuse inscription d’Abouschadr publiée avec un savant commentaire
par Dietrich, et dans laquelle M. Renan croit trouver des raisons philologiques
tout a fait décisives pour la rapporter au dialecte mendaite. C’est, en second lieu,
les inscriptions des bols judéo-chaldéens en terre cuite qu‘on a découverts sur
les ruines méme de Babylone. Ces inscriptions sont écrites, en une sorte de
caractére qui tient le milieu entre l'estranghelo et le palmyrénien ; les plus
anciennes remontent seulement au septiéme siecle de notre ere ; mais on y
trouve mentionnés les noms des divinités mendaites comme Nérig et Abatour :
elles contiennent des recettes et des formules magiques pour jeter des sorts et
meltre en fuite les mauvais esprits : ces recettes et ces formules remontent aux
Chaldéens.

Nous avons dit tout a I'heure qu’un seul passage du Sidra rabbi paraissait avoir
quelque caractere historique ; mais I'histoire s’y trouve défigurée. Il y a
notamment une liste des princes qui ont régné depuis le déluge jusqu’a la
conquéte musulmane de la Perse ; les plus anciens, par la longueur
invraisemblable de leur régne, sont une réminiscence des rois énumérés par
Bérose ou des patriarches postdiluviens de la Bible. Le premier, Gaimourat, le
Caiomors des traditions persanes, réegne neuf cents ans ; Faridoun, le Feridoun
persan, conserve le pouvoir pendant quatre cent cinquante ans ; Schlimoun bar
Davit (Salomon fils de David), regne mille ans, savoir neuf cents ans sur la terre
et cent ans au firmament. Bref, I'absurde et le contradictoire se disputent la
prédominance dans ces listes ou des noms perses du Shah Nameh sont accolés
sans pudeur a des noms chaldéens ou bibliques. Aussi, un des savants qui ont le
plus étudié les écrits mendaites, Silvestre de Sacy, les qualifie de tissu
d’absurdités, et il ajoute : L'imagination y joue un grand role, mais c’est une
imagination désordonnée dont les tableaux n‘ont ni ensemble ni proportions, ni
juste distribution des parties, et n’offrent presque toujours que des scénes
affreuses et dégodtantes. En un mot, la peine que colte I'élude d’un tel recueil
est bien mal récompensée par les résultats qu’elle produita.

Ce jugement, peut-étre trop sévere, pourrait s'appliquer au méme titre, aux
livres religieux des Yézidis, dont on ignore encore le contenu, parce qu’aucun
étranger n’a jamais pu réussir a les compulser : le Jalaou ou Jiloua, le livre
ancien, et le Mashofi-Rasche, le livre noir, qui, parait-il, n‘est que le commentaire
du Jalaouz. Ce n’est pour ainsi dire encore que par oui-dire, qu’on peut parler de
la secte des Yézidis et de ses livres religieux ; I’érudition moderne est mieux
informée au sujet d’'une autre source, plus précieuse au point de vue des
traditions chaldéennes, parce que les égarements d’imagination y sont moisis
grands et que la derniére rédaction en remonte jusqu’au Xe siécle de notre ére.
Il s’agit du Traité d’agriculture nabatéenne et de quelques autres écrits traduits

1 Voyez E. Babelon, les Mendaites et leurs doctrines religieuses. (Extrait des Annales de
Philosophie chrétienne, 1881.)
2 N. Siouffi, dans le Journal asiatique, t. I, de 1880, p. 78.



du chaldéen en nabatéen et du nabatéen en arabe. Vers I'an 900 de notre ére,
un descendant des anciennes familles babyloniennes réfugiées dans les
marécages de Wasith et de Bassorah, oit elles vivent encore aujourd’hui, se prit
d’admiration pour les ouvrages de ses ancétres, dont il comprenait et
probablement parlait la langue. Ibn Wahschiyyah al Kasdani ou le Chaldéen
(c’était le nom de ce personnage) était musulman, mais l'islamisme dans la
famille ne datait que de son bisaieul ; il haissait les Arabes et éprouvait contre
eux ce sentiment de jalousie qui animait aussi les Persans contre leurs
vainqueurs. Une bonne fortune ayant fait tomber entre ses mains une grande
collection d’écrits nabatéens que I’'on avait pu soustraire an fanatisme musulman,
le zélé Chaldéen consacra sa vie a les traduire et créa ainsi une bibliotheque
nabatéo-arabe, dont trois ouvrages complets, sans parler des fragments d’un
quatrieme, sont venus jusqu’a nous. Les trois ouvrages complets sont : 1° le
Livre de I’Agriculture nabatéenne ; 2° le Livre des poisons ; 3° le Livre de
Tenkéluscha le Babylonien ; I'ouvrage incomplet est le Livre des secrets du soleil
et de la terrei. De ces quatre ouvrages, le Livre de I’Agriculture nabatéenne est
de beaucoup le plus considérable et le plus intéressante’.

Citée pour la premiére fois au moyen age par saint Thomas d’Aquin, I’Agriculture
nabatéenne n'a plus été oubliée depuis cette époque par les savants juifs et
chrétiens qui n‘ont pourtant fourni a son sujet que les renseignements les plus
imparfaits, ignorant méme le nom de l'auteur, I'époque ou il vécut ; et ne se
rendant qu’insuffisamment compte des matieres renfermées dans cet ouvrage.
Ce n’est qu’en 1835, dans son Mémoire sur les Nabatéens qu’un orientaliste
francais, Quatremere, étudia |'Agriculture dans son texte et reconnut qu’elle
renfermait de précieux renseignements sur I’'ancienne littérature de Babylone ; il
en attribua la rédaction vers I'’époque du régne de Nabuchodonosor, quand
Babylone était dans toute sa splendeur. Plus récemment, M. Chwolsohn qui reprit
et approfondit la question, tout en préparant u te édition de I'ouvrage, se montra
beaucoup plus hardi que Quatremeéere, et les résultats de ses recherches se
résument dans cette proposition : le Babylonien Koutami est I'auteur du Traité de
I’Agriculture nabatéenne, qui fut traduit par Ibn Wahschiyyah, et il n‘a pu étre
écrit plus tard que le commencement du XIIle siecle avant Jésus-Christ2.

Les arguments de M. Chwolsohn pour faire remonter la rédaction du Traité
d’Agriculture nabatéenne a une date aussi reculée sont les suivants ; leur
énumération fera tout au moins connaitre et apprécier le contenu du livre.

Dans le Traité d’Agriculture nabatéenne, remarque le savant russe, on ne voit
mentionnée aucune des villes de création postérieure a la chute de Babylone, qui
ont fleuri dans la basse Mésopotamie, comme Séleucie, Ctésiphon, Bassora ;
nulle trace de christianisme on des dominations arsacide, séleucide, sassanide.
Babylone y est toujours représentée comme en pleine prospérité. Des vingt rois
de cette grande capitale qui sont cités, aucun ne coincide avec les noms des
dynasties babyloniennes qui sont connues. Ce sont : Abed-Fergila, Bedina,
Calbama, Ilarmati, Ilinafa, Kamasch, llarinala, Nemroda, Qerucani, Qiyama,
Richana, Saha, Schamaya, Schemuta, Susgiya, Thibalana, Zahmuna.. Ces
princes dont les noms sont, pour la plupart, fort di fficiles a expliquer et dont la
transcription n’est pas toujours sure, a cause de l'incertitude des lettres arabes
non ponctuées, forment nue dynastie chananéenne implantée a Babylone par la

1 Renan, Mémoire sur I'4ge du livre intitulé « Agriculture nabatéenne », dans les Mémoires de
I’Acad. des Insc. et Belles-lettres, t. XXIV, 1861, p. 139-142.
2 Ueber die Ueberreste der altbabylonischen Literatur in arabischen Uebersetzungen (1859.)



conquéte, et régnant encore au temps de l‘auteur Koutami. M. Chwolsohn
identifie le nom de Nemroda avec le Nemrod biblique, et il croit que cette
dynastie chananéenne est la cinquieme dynastie de Bérose, composée de neuf
rois arabes, qu'il fait régner de 1540 a 1488 avant |'ére vulgaire. L'année 1300
avant Jésus-Christ, serait, pour toutes ces raisons, la date la plus récente qu’on
puisse proposer par la composition de I'ouvrage de Koutami.

L'opinion de M. Chwolsohn a été victorieusement réfutée par M. Renani, au
moyen d’arguments qu’il serait superflu d’analyser longuement. Koutami cite des
ouvrages plus anciens et admet avant lui des siecles de culture intellectuelle et
de civilisation. Il faudrait supposer a Babylone une littérature riche, variée, au
moins égale a celle que les Grecs développerent deux mille ans plus tard. Dans le
livre de Koutami, sur le premier plan, apparait le personnage capital de la
littérature babylonienne, un certain Ianbuscbad, fondateur des sciences
naturelles et créateur d’'une sorte de monothéisme. Quatre ou cing cents ans le
sépareraient de Koutami. Quelques siecles avant Ianbuschéad, on trouve Dhagrit,
fondateur d’une autre école qui conserva des partisans méme apreés Ianbuschad.
Ce Dhagrit vivait, selon Chwolsohn, deux mille ans avant Jésus-Christ....
Longtemps avant Dhagrit, on trouve une époque de littérature, dont les
représentants sont Masi le Suranien, son disciple Gernana, et les Chananéens
Anouha, Thamitri et Cardana (vers 2500). Tous ces savants apparaissent a la fois
comme prétres, fondateurs religieux, moralistes, naturalistes, astronomes,
agronomes, et comme cherchant a substituer un culte épuré a la superstition des
idoles. Peu de temps avant eux, vivait Ischita, créateur d’une religion que
Koutami combat vivement, quoiqu’il reconnaisse qu’elle a exercé en son temps
une influence salutaire. Avant Ischita apparait Adami, fondateur de l'agriculture
en Babylonie, jouant le rble de civilisateur et nommé pour cela le pere de
I’'hnumanité. Bien avant lui, on voit figurer Azada, fondateur d’un culte que les
classes élevées persécutaient, mais que les basses classes aimaient ; Ankebuta,
Samai-Neheri, le poete Huhuschi qui s’occupe déja d’agronomie ; Askolebita,
bienfaiteur de I'humanité, fondateur de lI'astronomie ; et enfin Dewanai, le plus
ancien législateur des Sémites, qui eut des temples, fut honoré comme un dieu
et recut le surnom de maitre de I'hnumanité. Les temps de Dewanai, selon M.
Chwolsohn sont encore purement historiques et Babylone était déja, a cette
époque, un Etat completement organisé. On sent avec Dewanai de longs efforts
vers la civilisation, et c’est dans cette période reculée que M. Chwolsohn place
Kémasch-Neheri, auteur d’'un ouvrage sur l'agriculture ; les saints et favoris des
dieux, Aami, Sulina, Thuluni, Resai, Kermana, etc., et enfin le martyr Tammuz,
qui fonde la religion des planétes, est mis a mort, et est depuis pleuré par ses
sectateurs. M. Chwolsohn s’arréte ici ; il reconnait qu‘au dela, tout se perd dans
le nuage de la fabuleuse antiquité.

M. Renan ajoute encore les considérations suivantes qui ruinent de fond en
comble I’échafaudage d’hypothéses dressé par M. Chwolsohn : le texte original
de l'Agriculture nabatéenne a été écrit en arménien ; 2.000 ans se seraient
écoulés entre sa composition et sa traduction : I'archaisme de la langue eut été
certainement un obstacle a sa traduction au Xe siecle de notre ére ; on trouve,
sous la plume de Koutami, des mots grecs, des noms de villes grecques, comme
Antioche et Ephese ; des noms propres grecs comme Hermes, Esculape,
Alexandre, Démétrios ; il y est parlé de la médecine scientifique des Grecs, de
leur pharmacopée, de leur division des plantes en plantes chaudes et froides ;

1 Mémoires de I’Académie des Inscriptions et Belles-Lettres, t. XXIV, p. 149 et suiv.



I'auteur nomme la langue pehlvi, comme un dialecte perse ; il connait les
doctrines de I’Avesta ; il donne aux prétres zoroastriens le nom de mages, qui ne
leur fut appliqué qu’a partir de I’établissement des Perses a Babylone ; il a subi,
d’'une maniere non équivoque, l'influence des livres juifs, car il parle d’Adam
comme du pere de I'humanité ; il le montre donnant des noms a tous les
animaux, ce qui est un emprunt a la Genése ; il nomme les patriarches Seth,
Hénoch, Noé, Abraham. Et pour conclure : L’Agriculture nabatéenne, dit M.
Renan, nous apparait comme empreinte de tous les défauts dont I'esprit humain
fut frappé vers le Ille et le IVe siecle : charlatanisme, astrologie, sorcellerie,
go(it de l'apocryphe. On est bien loin de cette science grecque de I’époque
d'Alexandre, si dégagée de toute superstition, si ferme de méthode, si éloignée
des chimeéres qui devaient, plus tard l’égarer et retarder de seize siécles le
progrés scientifique de I'esprit humain.

Le Livre des Poisons offre au méme titre, au point de vue de sa rédaction
derniére, des caractéres incontestables de modernité ; il faut en dire autant du
Livre de Tenkéluscha, le Babylonien, le Kukanien, un de ces ouvrages de
généthliague qui, répandus en Asie et en Europe a partir de I'ére des Séleucides
et au moyen age, firent du nom de chaldéen le synonyme de charlatan.
Evidemment tous ces écrits, les chefs-d’ceuvre de la déraison humaine, ont
conservé a travers des remaniements de toute sorte, des débris de la plus haute
antiquité ; la technique qu’ils renferment est une tradition des anciens colléges
sacerdotaux de I'’époque des empires chaldéo-assyriens et remonte aux ages les
plus anciens. Le point de départ de leur astrologie est dans ces observations
sidérales qui sont consignées dans un certain nombre de documents cunéiformes
parvenus jusqu‘a nous ; leur magie et les procédés de divination qu’ils
enseignent, dérivent de celte littérature magique dont nous avons un certain
nombre de pages écrites du temps d’Assurbanipal ; les procédés d’agriculture, de
canalisation et de drainage qu’ils conseillent ont été mis en usage et consignés
par écrit, sans doute pour la premiere fois, par un Hammurabi ou un
Nabuchodonosor. Mais comment déméler livraie du bon grain, ce qui est
moderne de ce qui est véritablement antique, dans cet amoncellement indigeste
de recettes empiriques ? Cette sélection ne sera possible que lorsque de
nouvelles découvertes auront livré entre nos mains la littérature assyrienne
presque toute entiere, et lorsque nous pourrons comparer les écrits originaux
avec leur grossiere contrefacon. Cependant, avec ce que nous avons déja, en fait
d’écrits en langue assyrienne ; avec ce que nous laissent entrevoir les Grecs ;
avec les livres de Koutami et ceux des Mendaites, nous pouvons déja chercher a
nous faire quelque juste idée de la littérature chaldéo-assyrienne. Elle était
caractérisée par une absence totale de critique et de jugement, et les plus
étranges égarements de l'imagination ; la noblesse des sentiments, |'originalité
des idées en étaient absolument bannies ; le style méme étai sans couleur et
sans vie, se trainant dans l'orniere de la formule. Impuissance pour la forme,
impuissance pour la pensée, la littérature chaldéenne n’enfanta que réveries,
mensonges et absurdités sans nom ; qu’elle est misérable si on la compare
méme a la plus inférieure des pages de la Bible ! Elle est la digne mére de ces
livres gnostiques et cabalistes qui naquirent de ses cendres, et qui marquent la
derniere étape de la marche de l'esprit humain dans la voie de la folie et de
I'aberration.

Ne nous bercons donc pas d’illusion au sujet de l'importance littéraire ou
scientifique des monuments que les fouilles modernes de la Mésopotamie
mettront au jour : nous laissons ici de c6té, bien entendu, les inscriptions



historiques. Mais ce point de vue mis a part, on ne peut nier que l'influence de
Babylone sur la marche progressive de |'esprit humain n‘ait été singuliérement
funeste en le détournant des voies scientifiques de la recherche de la vérité, pour
le perdre dans les dédales d’une fausse science qui fut, eu honneur en Europe
jusqu’a l'aurore des temps modernes. Quelques-uns des produits originaux de la
littérature assyrienne nous ont été livrés en partie par une découverte fameuse
de M. Henry Layard, a Koyoundjik : il s'agit des salles qui contenaient ce qu’on a
appelé la bibliotheque du roi Assurbanipal. Etudions cette bibliothéque et
jugeons-la par elle-méme.

Au cours de son exploration de Ninive, raconte M. Menant1, M. Layard rencontra
deux chambres assez spacieuses, dont le sol était entierement recouvert, sur
une profondeur de cinquante centimetres, de tablettes chargées d’écriture
cunéiforme. Il était aisé de constater que ces briques étaient tombées des
étageres et des rayons en bois sur lesquels elles avaient été disposées : de place
en place elles avaient encore conservé leur ordre primitif, tandis que dans
d’autres endroits, elles étaient péle-méle et plus ou moins fracassées. Un
examen attentif permit méme d’établir que ces tablettes avaient été placées
dans les salles de I’'étage supérieur, et qu’elles avaient été précipitées sur le sol,
en effondrant la vo(te des salles inférieures. L'étude des inscriptions permit de
se rendre compte de l'ordre méthodique suivant lequel les tablettes étaient
originairement classées dans la Bibliotheque : Lorsque la nature du sujet
comporte une série de tablettes, le récit commencé sur I'une d’elles se continue
sur d’autres de méme forme et de méme dimension ; quelquefois le nombre des
tablettes de la méme série est trés élevé. Chaque sujet ou chaque série de
tablettes porte un litre formé par les premiers mots de l'inscription, et se répéete
sur toutes celles de la série. Ainsi, chaque tablette d'une série de sujets
astronomiques, dont le nombre dépasse soixante-dix, porte ce titre : Quand les
dieux Anu et Ilu. Ces mots sont le commencement de la premiere tablette ; a la
fin de la tablette, on indique le rang qu’elle occupe dans la série, par cette
mention : Premiéere tablette de la série : Quand les dieux Anu et Ilu ; on bien,
seconde tablette, troisiéme tablette de la série : Quand les dieux Anu et Ilu, et
ainsi de suite pendant toute la série. Il y a plus : pour s’assurer que chaque
tablette conservera la position respective qu’elle occupe dans la série, la derniere
ligne de chacune d’elles est répétée a la premiére ligne de la tablette suivante.
Enfin, on a constaté qu’il existait des catalogues écrits également sur des
tablettes ; d’autres tablettes, plus petites, portant simplement le titre des
ouvrages, sont destinées sans doute a indiquer les différentes sériesz.

Une grande partie des tablettes de la Bibliotheque palatine se rapporte a une
sorte de traité d’écriture et de grammaire destiné a débrouiller et éclaircir les
arcanes de la langue assyrienne dont le déchiffrement n’était pas toujours facile,
méme pour les savants chaldéens. On distingue dans celle encyclopédie
grammaticale

1° Un lexique de la langue suméro-accadienne avec le sens de ses mots en
assyrien ; il devait servir a l'interprétation de certains traités de religion et de
science que les savants ou les prétres chaldéens avaient sans doute rédigés dans
la langue liturgique pour les rendre inaccessibles au vulgaire profane ;

2° Un dictionnaire des synonymes de la langue assyrienne ;

1 La bibliothéque du palais de Ninive, in-12. Paris, Leroux, 1880.
2 J. Menant, La Bibliothéque du palais de Ninive, p. 33.



3° Une grammaire de la méme langue, avec les paradigmes des conjugaisons
verbales ;

4° Un dictionnaire des signes de |’écriture cunéiforme, avec leurs significations
idéographiques et l'indication de leurs valeur ; phonétiques ;

5° Un autre dictionnaire des mémes signes, mis en regard des hiéroglyphes
primitifs dont ils dérivent ;

6° Un lexique des expressions particuliéres, et généralement idéographiques,
employées dans les inscriptions de I'empire primitif de Chaldée ; ceci révele une
préoccupation archéologique fort remarquable, et nous savons en effet, que les
rois ninivites et babyloniens des derniers temps, recherchaient activement, dans
les temples qu’ils réparaient, les inscriptions de leurs antiques fondateurs ; nous
avons ainsi sur un prisme de Nabonid, conservé au Musée Britannique, la
traduction d’une inscription de Sagaraktias, qu’il avait découverte dans les
fondations du grand temple de Sippara ;

7° Des tableaux en exemples pour enseigner les constructions grammaticales et
I’équivalence des modes d’expression idéographiques et phonétiques.

De la grammaire on passait a la littérature proprement dite, et nous ne saurions
mieux faire que de donner ici quelques spécimens de dictons, proverbes rythmés
qui passaient., sans doute, pour des chefs-d’ceuvre de go(it, mais donc la finesse
et I'esprit nous échappent en partie aujourd’hui :

J'ai fait aller mes jambes,
Je n’ai pas donné de cesse a mes pieds
Sans plus de retard, Sers-moi activement.

Tu L'en vas dépouiller

Le champ de I'ennemi ;

Et c’est lui qui vient, qui dépouille
Ton champ, I'ennemi.

Le blé de bénédiction prospérera ; nous savons comment.
Le blé de I'abondance prospérera ; nous savons comment.

Je mangerai le fruit de mort,
Et j'en ferai le fruit de viex.

O homme, tu es comme les vieux réchaux.
Tu es difficile a changer (en mieux).

Tu t'es levé pour prendre le champ de I'ennemi.
Il est venu et I'a pris ton champ, I'ennemi.

La royauté,

Mais elle s’en va, comme l'eau du ciel.
Bukli na’kpi (mots obscurs).

La boisson, je ne I'absorbe pas.

Réjouis ceux qui me jalousent
Parmi les hommes
Rends-moi parfait.

En tout tu es heureux

1 Lenormant, Etudes accadiennes, t. 111, p. 26.



Seulement tu as revétu un vétement étroit.

Va devant les beeufs qui marchent,
Tu abimeras le blé.

Mes genoux se sont pliés,

Mes jambes n’‘ont pas eu de repos.
Le chemin ne veut pas finir.
Maintenant élargis-moi ma tiare.

Un veau et un onagre

Sont attelés ensemble

Le char ainsi attelé

Je dois le faire transporter par un taureau.

L'amour charnel a pour suite l'allaitement.
Eh bien, j'allaite.

Je veux commettre un farcin
Si je le restitue, qui me payera le dommage ?1

Les matiéres sacrées étaient représentées dans la bibliothéque d’Assurbanipal
par de nombreux fragments mythologiques ; des généalogies de dieux ; des
listes des différentes épithetes d’'un méme dieu, de ses fonctions et de ses
attributs. A c6té, nous trouvons des tables indiquant toutes les localités ou se
trouvaient les principaux temples de chaque divinité, et d’autres qui en sont
exactement la contrepartie, car nous vy lisons I’énumération des dieux qui étaient
adorés dans chaque ville de I'Assyrie et de la Babylonie. Il faut y joindre des
restes de collections d’hymnes dont le style rappelle quelquefois celui des
Psaumes bibliques.

La magie tenait une place énorme dans les livres religieux. L'étude attentive de
ces documents a méme permis aux savants de reconnaitre qu’ils font tous partie
d’'un méme recueil, analogue a ceux que nous avons retrouvés entre les mains
des Mendaites et des Sabiens de la Mésopotamie. Presque toujours, les formules
magiques sont suivies d’une souscription qui indique qu’Assurbanipal fit exécuter
ces copies conformément aux tablettes et aux documents antiques des héros du
pays d’Assur et du pays d’Accad. On a pu constater que ce grand ouvrage
magique dont l'original existait, depuis une haute antiquité, dans la bibliotheque
de la fameuse école sacerdotale d’Uruk, eu Chaldée, se composait de trois livres
distincts. Nous connaissons le titre d’un des trois : les Mauvais Esprits, car, a la
fin des tablettes qui en proviennent et ont été préservées dans leur intégrité, on
lit : Tablette n°... des Mauvais Esprits. Comme ce titre l'indique, il était
exclusivement rempli par des formules de conjurations et d’imprécations
destinées a repousser les démons et autres mauvais esprits, a détourner leur
action funeste et a se mettre a I'abri de leurs coups. lin second livre se montre a
nous, comme formé du recueil des incantations auxquelles on attribuait le
pouvoir de guérir les diverses maladies. Enfin, le troisieme embrasse des hymnes
a certains dieux. Il est curieux de noter que, les trois parties qui composaient
ainsi ce grand ouvrage magique, correspondent exactement aux trois classes de
docteurs chaldéens que le livre de Daniel énumere a cété des astrologues et des
devins (kasdim et gazrim), c'est-a-dire les hartumim ou conjurateurs, les
hakamim ou médecins, et les asaphim ou théosophes.

1 Oppert, Fragments mythologiques, p. 37.



Le recueil magique est tout entier rédigé en suméro-accadien, mais la plupart du
temps, Assurbanipal, eu le faisant transcrire par ses scribes, leur ordonna de
joindre au texte original une traduction en assyrien, qui est tant6ét juxtalinéaire,
tant6t sur une colonne paralléle. On constate ainsi, comme nous |'avons déja dit
ailleurs, qu'il y avait bien positivement en Chaldée une langue propre a la magie,
qui avait conservé ce caractéere pour les Assyriens, et cette langue était celle de
Sumer et d’Accad. On la regardait comme ayant une puissance spéciale sur le
monde des esprits, des bons comme des mauvais. Il semble méme que I'idée de
la vertu propre et surnaturelle inhérente aux mots de cette langue avait grandi a
mesure que son emploi comme idiome parlé était tombé en désuétude, et qu’elle
était devenue pour les prétres une langue morte et exclusivement religieuse,
pour la masse un grimoire inintelligible. C'était I'effet de la tendance naturelle qui
pousse I'homme a attribuer une vertu mystérieuse a dés paroles mystérieuses,
de la méme tendance qui avait conduit les Egyptiens a employer de préférence
dans leurs formules magiques des noms étrangers, dont le sens échappe au
vulgaire, et méme des noms et des mots bizarres, n‘appartenant a aucune
langue et composés a plaisir en vue des opérations théurgiques. Les sectes
gnostiques et cabalistes du moyen age avaient aussi recours aux mémes
procédés, a des mots et a des alphabets mystérieux dont les plus célébres sont
I'atbas et I'albam.

Pour ce qui est de I'histoire proprement dite, nous ne trouvons malheureusement
que fort de chose dans la bibliotheque palatine de Koyoundjik : un fragment
d’'une liste de vieux rois chaldéens, accompagnés de l'indication des périodes
astronomiques entre lesquelles ils se répartissaient. Viennent ensuite les débris
des canons des magistrats éponymes ou limmu ; une tablette qui raconte les
relations politiques et diplomatiques des deux royautés de Ninive et de Babylone
a une époque fort reculée, et qui analyse les traités conclus entre elles avant
I’établissement définitif de la suzeraineté de Ninive sur Babylone : c’est ce que
nous avons appelé la Table des Synchronismes. Une autre série historique se
composait des annales particulieres des différents regnes, reproduisant celles
gu’on écrivait sur les prismes de terre cuite déposés dans les fondations des
édifices par les princes qui les construisaient.

A I'histoire, nous devons rattacher la statistique. Ici, c’est une liste des officiers
de la cour et de l'administration, classés dans un ordre hiérarchique. La, c’est
une sorte de catalogue géographique ou nous voyons successivement énumérés
et disposés par sections, les pyramides et les forteresses de la Babylonie, les
districts, les rivieres, les villes du méme pays, les montagnes voisines, enfin les
contrées étrangeres. Une autre tablette contient un dénombrement de pays
soumis a l'empire avec lindication de leurs produits spéciaux ; une autre
enregistre les nhoms des villes principales en passant successivement en revue la
Babylonie, la région du Taurus, la Haute-Mésopotamie, la Syrie et la Palestine.
Voici maintenant un document qui catalogue les cités assyriennes, avec la
mention des sommes qu’elles payaient ou des contributions qu’elles fournissaient
en nature, particulierement en grains.

Le droit civil est représenté dans la méme bibliotheque par le fragment de lois en
double texte relatif a la constitution de la famille et que nous avons reproduit
plus haut. On y trouve des listes des plantes et des minéraux connus, des bois
employés pour la construction ou l'ameublement, des métaux, des pierres
propres a l'architecture et a la sculpture. On y remarque surtout avec intérét le
fragment d’une liste de toutes les espéces animales que connaissaient les



savants assyro-babyloniens, classées méthodiquement par familles et par
genres.

Il y a une famille qui comprend les grands carnassiers ; le chien, le lion, le loup ;
puis, nous avons dans la famille du chien différentes especes, telles que le chien
proprement dit, le chien domestique, le chien courant, le chien petit, le chien
d’Elam. Le co6té scientifique de cette classi6calion se révéle par une circonstance
facile a reconnaitre : on lit, en effet, auprés du nom vulgaire, une appellation
spéciale qui se rattache précisément a une division scientifique que les Assyriens
paraissent avoir eu en vue.

Parmi les oiseaux, on remarque également les mémes essais de classification ;
on distingue les oiseaux au vol rapide, des oiseaux de mer ou de marais.

Les insectes forment une classe trés nombreuse ; nous voyons toute une famille
dont on établit les especes, suivant qu’elles attaquent les plantes, les animaux,
les vétements ou le bois.

Les végétaux semblent avoir une classification basée sur leur utilité ou sur les
services que l'industrie pouvait en retirer. Une tablette énumére les usages
auxquels on peut employer les bois selon leur essence pour la charpente des
palais, dans la construction des navires, dans la fabrication des chars, des
ustensiles aratoires ou méme dans I'ameublement.

Les minéraux occupent une longue série dans ces tablettes. Ils sont classés
suivant leurs qualités ; l'or et I'argent forment une division a part ; les pierres
précieuses en forment une autrea.

Les divisions de ce classement appartiennent sans doute a une science bien
rudimentaire, mais on est étonné de constater que les Chaldéens avaient déja
inventé une nomenclature scientifique pareille, dans son principe, a la
nomenclature linéenne. En regard du nom vulgaire de I'animal dans la langue
parlée, est placé un nom savant et idéographique, composé d’un signe de genre
invariable et d’'une épithéte caractéristique qui varie pour chaque espece. Dans
d’autres tablettes, sont des listes d’‘oiseaux non moins scientifiquement
disposées.

Les sciences qui, apres la grammaire, tiennent le plus de place dans ces
fragments sont les mathématiques et I'astronomie. La bibliotheque fondée par
Assurbanipal contenait plusieurs traités d’arithmétique dont les débris donnent a
penser que Pythagore leur emprunta ie systeme de la fameuse table de
multiplication a laquelle son nom est demeuré attaché. Les tablettes de
Koyoundjik renferment aussi des catalogues d’étoiles, des recueils d'observations
sidérales, entre autres des tables des levers de Vénus, de Jupiter et de Mars, des
phases de la lune, jour par jour, dans le mois ; des calendriers qui nous ont fait
définitivement connaitre la nature et le mécanisme de I'année chaldéo-
assyrienne, son caractére purement lunaire et le systéme d’intercalations par
lequel on rétablissait son harmonie avec I'année solaire et la marche des saisons
; nous avons aussi un autre fragment de calendrier ou sont indiquées les fétes de
chaque jour de lI'aimée.

Les documents astrologiques formaient une part considérable de la méme
bibliotheque. Parmi les fragments de cette catégorie, il faut mettre en premiére
ligne ceux d’un ouvrage qui parait avoir été le livre fondamental et classique par

1 Menant, La Bibliothéque du palais de Ninive, p. 89 et suiv.



excellence sur les matiéres astrologiques. La bibliotheque d’Assurbanipal en
renfermait deux recensions distinctes, chacune en plusieurs exemplaires, et, en
combinant tous les débris qui subsistent de ces différents exemplaires, on arrive
a reconstituer le livre d'une maniere presque compléte. Cet ouvrage comprenait
un exposé des présages tirés des positions, des apparences et des mouvements
des corps célestes, des nuages et de tous les phénoménes météorologiques. Il
avait été, d'aprés ce que rapporte une clause plusieurs fois répétée, rédigé pour
la premiére fois par ordre de Sargon I’Ancien, roi d’Agadé, vers I'an 1900 avant
notre ére.

A ces livres proprement dits, il faut joindre ce que nous appellerions les
documents d’archives : lettres diplomatiques, rapports officiels adressés par les
gouverneurs de provinces et relatifs pour la plupart aux événements politiques,
les proclamations royales, les pétitions ou dénonciations au roi. les contrats
d'intérét privé, les rapports périodiques faits au prince par les astronomes
attachés au palais, sur leurs observations quotidiennes ; les pieces financieres,
comme sont la plupart des petits documents sur les tributs fournis par les villes
de telle ou telle province.

Telle était la littérature assyrienne, reconstituée d’aprés les débris qui nous en
sont parvenus ; telle était la bibliotheque du palais d’Assurbanipal : singuliere
bibliotheque composée exclusivement de tablettes en terre cuite portant, sur
l'une et I'autre de leurs deux faces, une page d’écriture cunéiforme cursive, si
fine et si serrée, que les plus habiles ont, aujourd’hui,. peine a en établir le texte,
a en fixer le déchiffrement, et dont l'usage, méme dans lantiquité, était
nécessairement restreint a un petit nombre de savants. Pour donner une idée de
la quantité de documents écrits qui la composaient, nous dirons qu’‘on a calculé
gue les débris recueillis par MM. Layard et Smith, et aujourd’hui au Musée
britannique, forment une masse de plus de cent metres cubes ; leur contenu
couvrirait, dans la forme ordinaire de nos livres, plus de cing cents volumes de
cing cents pages in-quarto. A peine est-il besoin d’ajouter que les érudits sont
loin encore d’avoir mis a profit pour I'histoire cette immense quantité de
matériaux. Mais il est aisé de se convaincre que la civilisation chaldéo-assyrienne
gue nous connaissons si peu, git tout entiere dans ces textes et dans ceux de
méme nature recueillis un peu partout dans toute la Mésopotamie.

La bibliotheque d’Assurbanipal n’était évidemment pas la seule qui existat

divers indices autorisent a le croire, bien qu‘on n’ait pas, jusqu’ici, encore
retrouvé de dépo6t semblable. Le nom de Sepharvaim, les villes des livres, donné
par la Bible aux deux Sippara voisines de Babylone, ne prouve-t-il pas que c’est
la surtout qu’une exploration méthodique aurait chance d’exhumer les richesses
littéraires les plus vieilles du monde ? Babylone elle-méme ne fut-elle pas le
principal centre des études scientifiques depuis le début de la civilisation
chaldéenne jusqu’a sa chute ? N’est-ce pas la que Bérose a trouvé le secret de sa
science historique et astrologique ? Ce dernier des prétres chaldéens commence
son livre des Antiquités babyloniennes, en racontant que l‘on conservait avec
grand soin, a Babylone, les documents les plus nombreux et les plus variés
embrassant, dit-il, un espace de temps qui monte a plus de cent cinquante mille
ans, lesquels documents contiennent I'histoire du ciel et de la terre et de la mer,
I'origine premiére des choses, les annales des rois et les récits de leurs actes. Le
méme auteur parle des livres d’Oannes dictés par Dieu méme aux hommes, pour
leur apprendre |'origine des choses, et c'est de sources analogues que
proviennent les notions si exactes sur la religion chaldéo-assyrienne qu’a
conservées le philosophe Damascius. Ce n’est donc point sous l'influence d’un



enthousiasme irréfléchi qu’on peut dire, méme aujourd’hui, quarante ans apres
Botta, que les découvertes n‘en sont qu’a leur début et que le grand secret de
I'histoire de I'antique Orient est encore enfoui sous les sables du désert
mésopotamien.

8§ 3. — ASTRONOMIE ET ASTROLOGIE

Les Chaldeens disaient que I'astronomie leur avait été enseignée par le dieu
Oanneés qui sortit un jour de la mer Erythrée sous la forme d’'un homme a queue
de poisson. Quelques critiques, égarés par cette donnée fabuleuse, ont cherché a
expliquer celle prétendue révélation divine par une importation étrangere, et ont
supposé que le golfe Persique fut la route suivie par les savants qui, d’Egypte,
seraient venus implanter la science des astres sur les bords du Tigre et de
I'Euphrate. Mais il n‘en est rien ; I'astronomie était une science essentiellement
indigéne a Babylone. Une tradition conservée par le pseudo-Chérémon attribue a
I’'astronomie chaldéenne I'antériorité sur I'égyptienne qui parait méme avoir été
son éléve au débuti. L'harmonie et la périodicité des révolutions dont le ciel est
le théatre frappérent de bonne heure l'imagination des hommes qui habitaient le
beau climat de la Mésopotamie, durant ces nuits sereines et merveilleusement
étoilées dont l'orient a le privilege. Ils notérent ces changements et ces
variations, ils en dresserent des tables, en prédirent le retour, leur donnérent des
noms ; cette contemplation admirative dont le sauvage comme I'homme le plus
éclairé ne se lasse jamais, forma leur expérience, et leurs observations codifiées
furent le premier livre d’astronomie. Diodore de Sicile a résumé en une page que
nous devons citer, la science que les Grecs de son temps reconnaissaient aux
Chaldéens.

Ayant observé, dit-il, les astres pendant un nombre énorme d’années, ils en
connaissent plus exactement que tous les autres hommes le cours et les
influences et prédisent siirement bien des choses de I'avenir. La doctrine qui est,
selon eux, la plus importante, concerne les mouvements des cinq astres que
nous nommons planétes et qu’eux appellent interpretes. Parmi ces astres, ils
regardent comme le plus significatif celui qui fournit les augures les plus
nombreux et les plus importants, la planéte désignée par les Grecs sous le nom
de Cronos, et qu’a cause de cela, ils appellent Hélios (Soleil). Quant aux autres,
elles sont nommées chez eux, comme chez nos astrologues, Mars, Vénus,
Mercure et Jupiter. Les Chaldéens les appellent interpretes, parce que les
planétes, seules douées d’'un mouvement particulier déterminé que n’ont pas les
autres astres, lesquels sont fixes et assujettis a une marche réguliere et
commune, interpretent aux hommes les desseins bienveillants des dieux. Car les
observateurs habiles savent, disent-ils, tirer des présages du lever, du coucher et
de la couleur de ces astres ; ils annoncent aussi les vents violents, les pluies et
les chaleurs excessives. L'apparition des comeétes, les éclipses de soleil et de
lune, les tremblements de terre, enfin tous les changements qui surviennent
dans lI'atmospheére sont autant de signes de bonheur ou de malheur pour les
pays et les nations, aussi bien que pour les rois et les particuliers.

Au-dessous du cours des cing planetes, continuent les Chaldéens, sont placés
trente (six) astres appelés dieux conseillers. De ces dieux, la moitié habite au-

1 Michel Psellos, publié par Sathas, dans le Bulletin de corespond. helléniqg., t. 1, p. 129.



dessus, I'autre moitié au-dessous de la terre, pour surveiller les choses humaines
et les choses célestes. Et tous les dix jours, I'un d’eux est envoyé en qualité de
messager de la région supérieure a l'inférieure ; un autre passe de celle-ci dans
celle-1a, par un invariable échange. En outre, il y a douze seigneurs des dieux,
dont chacun préside a un mois et a un signe du zodiaque. Le soleil, la lune et les
cing planétes passent par ces signes, le soleil accomplissant sa révolution dans
I'espace d’une année, et la lune la sienne dans I'espace d’un mois.

Chaque planete a son cours particulier, et elles different entre elles par la vitesse
et le temps de leurs révolutions. Ces astres influent beaucoup sur la naissance
des hommes, et décident du bon et du mauvais destin ; c’est pourquoi les
observateurs y lisent I'avenir. Ils ont ainsi fait, disent-ils, des prédictions a un
grand nombre de rois, entre autres au vainqueur de Darius, Alexandre, et aux
rois Antigone et Séleucus Nicator, prédictions qui paraissent toutes avoir été
accomplies et dont nous parlerons en temps et lieu. Ils prédisent aussi aux
particuliers les choses qui doivent leur arriver, et cela avec une précision telle
que ceux qui en ont fait I'essai en sont frappés d’admiration et regardent la
science de ces astrologues comme quelque chose de divin. En dehors du cercle
zodiacal, ils distinguent vingt-quatre étoiles, la moitié dans la partie boréale du
ciel et la moitié dans la partie australe ; celles qui se voient sont préposées aux
vivants, et celles qu‘on ne peut pas voir sont assignées aux morts. Et ils
appellent ces astres juges de l'univers.

La lune se meut, ajoutent les Chaldéens, au-dessous de tous les autres astres ;
elle est la plus voisine de la terre, en raison de sa pesanteur ; elle exécute sa
révolution dans le plus court espace de temps, non pas par la vitesse de son
mouvement, mais parce que le cercle qu’elle parcourt est tres petit. Sa lumiére
est empruntée, et ses éclipses proviennent de I'ombre de la terre, comme
I'enseignent aussi les Grecs. Quant aux éclipses de soleil, ils ne savent en donner
gue des explications tres faibles et trés vagues ; ils n‘osent ni les prédire, ni en
déterminer les époques.

Ils professent des opinions tout a fait particulieres a I'égard de la figure de la
terre ; ils soutiennent qu’elle est creuse, en forme de nacelle, et ils en donnent
des preuves nombreuses et tres plausibles, comme tout ce qu’ils disent, de
I'univers. Nous nous éloignerions trop de notre sujet si nous voulions entrer dans
tous ces détails ; il suffit d’étre convaincu que les Chaldéens sont, plus que tous
les autres hommes, versés dans l'astrologie, et qu’ils ont cultivé cette science
avec le plus grand soin. Il est cependant difficile de croire au nombre d’années
pendant lesquelles le college des Chaldéens aurait enseigné la science de
l'univers ; car depuis leurs premiéres observations astronomiques jusqu’a la
venue d’Alexandre, ils ne comptent pas moins de quatre cent soixante-treize
mille ansa1.

Dans la science astronomique des docteurs chaldéens, il est nécessaire, pour en
bien déterminer le caractére, d'y reconnaitre trois éléments essentiels : le coté
véritablement scientifique et reposant sur des observations sérieuses et
méthodiques ; le cO6té mythologique, car les astres devinrent, dans leurs
conceptions, les divins régulateurs du monde sublunaire et furent regardés
comme l'incarnation de divinités spéciales ; enfin le coté astrologique rempli de
superstitions puériles : on croyait lire dans I'avenir en observant les mouvements

1 Diodore de Sicile, II, 30 et 31.



célestes, et I'on tirait des phénomenes sidéraux les plus naturels des présages
pour tous les actes de la vie ordinaire.

Le succes des prédictions de cette nature fut si grand que l'astrologie se
développa au détriment de I'astronomie ; celle-ci méme fut la servante de |'autre
et ne fut point comprise sans elle. Chaque ville de Chaldée et d’Assyrie avait un
ou plusieurs observatoires ; c’étaient des tours ou plutot des pyramides a étages
appelées zigurat dans les textes. Généralement annexées a des temples ou a des
palais, comme nous l'avons vu a lihorsabad, c’est la que se tenaient en
permanence les docteurs des colleges sacerdotaux. On croyait que les dieux,
dans le ciel, habitaient de méme une sorte d’observatoire, la montagne de
I’Orient, ou montagne des Pays (sad matati), d’ou ils plongeaient leurs regards
sur la terre, surveillant les actions des mortels et distribuant a leur gré les biens
et les maux dans I'humanité.

A quelle époque commencerent les observations sidérales des Chaldéens, c’est
ce qu'il est impossible de déterminer. On ne saurait, bien entendu, ajouter foi a
la tradition de leurs docteurs qui prétendaient appuyer leurs théories
scientifiques sur une série ininterrompue d’observations remontant a 473.000
ans suivant Diodore, a 488.000 d‘apres Pline et Cicéron. De semblables
prétentions ne sont pas plus dignes de créance que l'opinion de quelques savants
modernes faisant remonter l'invention du zodiaque a quinte ou seize mille ans
avant l'ére vulgaire. Mais nous sommes cependant en mesure d’affirmer que
I'astronomie était déja codifiée théoriquement des I'époque des premiers rois
chaldéens que les documents cunéiformes nous permettent de citer. Nous
savons, par exemple, que vers le XXXVIIIe siécle avant Jésus-Christ, Sargon
I’Ancien, roi d’Agadé, fit compiler, dans un ouvrage méthodique qui comprenait
soixante-dix tablettes, tous les résultats de la science astrologique de son temps
; quelques fragments seulement de ce grand recueil incessamment recopié dans
les siecles postérieurs, nous sont parvenus, et nous les avons reproduits plus
haut. L'ouvrage fut continué par Naram Sin, et toutes les vraisemblances nous
autorisent a croire que c’'est ce bréviaire des astrologues chaldéens, appelé
Namar-Bel, que traduisit Bérose, au témoignage de Sénequei. Mais la science
était a cette époque encore fort peu avancée, et I'on jugerait mal I'astronomie
chaldéenne si on la croyait exclusivement composée, comme le livre dont il est
ici question, d’observations puériles, de présages lus dans les astres, de’ recettes
pour des horoscopes. On y lisait, par exemple, que la lune est une spheére
obscure d’un coté, enflammée de l'autre, de telle sorte que les phases et les
éclipses lunaires seraient produites par le déplacement de l'astre qui présente a
ta terre tantot sa face terne et tantot sa face ignée.

Toute autre était, de l'aveu méme des auteurs classiques, la science des
Chaldéens des ages postérieurs. On reconnait que ce furent eux qui inventérent
le gnomon et le cadran solaire, et I'on a retrouvé dans les ruines de Ninive une
énorme lentille en verre qui est sans cloute un débris d'un puissant instrument
d’optique et de précision. Ils apprirent aux Grecs a décomposer le mouvement
diurne apparent du soleil, de la lune et des planetes, a calculer les irrégularités
de la marche des cing planétes, leurs stations et leurs rétrogradations. Pour les
astronomes de l'antique Mésopotamie, le mouvement moyen journalier de ta
lune fut le principe de la mesure du temps ; et par la période de deux cent vingt-
trois lunaisons qu'ils connurent, ils arriverent a prédire les éclipses de lune. La

1 Séneéque, Nat. queest., 111, 29.



plus anciennement calculée, celle du 10 mars 721 avant Jésus-Christ, leur est
due, et leurs calculs ne different des notres que de quelques minutes. Moins
habiles a calculer les éclipses du soleil, qui offrent de plus grandes difficultés, ils
n‘osaient, dit Diodore, les prédire, et se contentaient de les observer et de les
enregistrerai.

Beaucoup de choses encore en usage dans l'astronomie nous viennent de la
civilisation chaldéo-assyrienne et de sa science, a laquelle toute I'antiquité
rendait un juste hommage. Telles sont la division de I'écliptique en douze parties
égales constituant le Zodiague, dont les figures ou catastérismes sont également
d’origine chaldéenne ; la précession des équinoxes ; la division du cercle en trois
cent soixante parties égales ou degrés ; celle du degré en soixante minutes, de
la minute en soixante secondes et de la seconde en soixante tierces, ainsi que
I'invention du mode de notation qui sert encore a marquer ces divisions du
degré. Chez les Chaldéo-Assyriens on trouve, des |'origine, la semaine de sept
jours, consacrés aux sept corps planétaires qu’ils adoraient comme des étres
divins, et depuis un temps immémorial I'ordre de leurs jours n'a pas été changé.
Ils furent les premiers a diviser la journée de vingt-quatre heures ou
nycthémere, en douze parties égales ou douze heures, heures doubles ou heures
babyloniennes, comme les appelaient les Grecs ; I'heure était divisée en soixante
minutes et la minute en soixante secondes. Leurs grandes périodes de temps
étaient calquées sur ce modele. Le cycle de quarante-trois mille deux cents ans,
qui était, dans leur opinion, celui de la précession des équinoxes, était regardé
comme un jour de la vie de l'univers ; il se divisait donc en douze sares ou
heures cosmiques, de trois mille six cents ans, dont chacun comprenait six neres
de six cents ails ; le nére, a son tour, se subdivisait en dix sosses ou minutes
cosmiques, composées chacune de soixante ans, et I'année ordinaire se Trouvait
étre ainsi la seconde de la grande période chronologique.

Les Chaldéens partageaient I'année en trois cent soixante jours de douze mois de
trente jours, et le mois en quatre parties égales, composées chacune de sept.
jours, du ler au 7, du 8 au 14, du 15 au 21, enfin du 22 au 28 ; comme le mois
avait régulierement trente jours, les deux derniers restaient en dehors de la série
des quatre hebdomades, qui reprenait le mois suivant, du ler au 7. Le 7, le 14,
le 21 et le 28 étaient des jours néfastes et des jours de repos, ou le pasteur des
hommes ne doit pas manger de viande, ne doit pas changer les vétements de
son corps ; ou l'on ne porte pas de robes blanches, ou l'on n’offre pas de

1 Le calcul des éclipses pourrait étre une des bases de la chronologie assyrienne. Dans les textes
historiques que nous ont laissés les scribes de Ninive, on trouve principalement mentionnées deux
éclipses ; l'une, dans les listes des limmu a été fixée par les savants modernes a deux dates
différentes et distantes de quarante-six ans. Les uns la placent au 15 juin 763 avant J.-C., et M.
Oppert au 13 juin 809 avant J.-C. La discussion de ces différents points de vue nous e(t entrain&
trop loin, et comme les résultats auxquels on aboutit de part et d’autre ne sont pas slrs, nous
avons préféré ne point exposer ces questions ardues. La seconde éclipse mentionnée dans les
textes historiques, est celle dont parle le roi Assurbanipal, dans le récit de sa campagne contre le
pays d’Elam (Voyez tome IV) ; M. Oppert I'a fixée au 16 juin 661 avant J.-C. Les savants s’en
rapportent généralement pour le calcul des éclipses qui peuvent intéresser I'histoire aux tables du
chanoine Pingré, dans l'Art de vérifier les dates. Je dois, au point de vue des études
assyriologiques, mentionner ici une récente publication due a M. le Dr Edouard von Haerdtl, de
I’Observatoire de Vienne, intitulée Astronomische Beitraege zur Assyrischen Chronologie (Vienne
1885). L'auteur a calculé les éléments des cent vingt-quatre éclipses solaires, depuis celle du 11
juin 958 avant J.-C. jusqu’a celle du 9 mai 575, seules visibles a Ninive ; il a donné aussi le tableau
des trois cent soixante-quatre éclipses lunaires visibles en Mésopotamie pendant cette méme
période de trois cent quatre vingt-trois ans. Le travail difficile auquel s’est livré M. von Haerdlt est
de nature a faciliter singulierement I’étude des textes astronomiques assyriens.



sacrifice ; ou le roi ne doit pas sortir sur un char et ne doit pas rendre la justice
dans |'appareil de sa puissance ; ou le général ne doit point donner d’ordres pour
les cantonnements de ses troupes ; enfin ou lI'on ne doit pas prendre de
médicaments. C’est ainsi qu’on constate des jours de je(ine et d’abstinence chez
les Chaldéo-Assyriens comme chez les Juifs, de méme qu’il y avait des jours de
fétes et de réjouissances appelés, dans les textes jour du coeur, jour de joie ou
méme sabbatum sabbat.

En habiles astronomes qu’ils étaient, les Chaldéens s’étaient de bonne heure
apercu que leur année de trois cent soixante jours ne correspondait pas avec
I'année vraie ; aussi, ils ajoutaient tous les six ans, a la tin de l'année, un
treizieme mois de trente jours, analogue au veadar des Juifs ; ils appelaient ce
mois complémentaire maqru sa addari incident a Adar. Comme cette
intercalation ne suffisait pas encore, ou ajoutait, a des intervalles beaucoup plus
éloignés, un second mois d’Ulul et méme un second mois de Nisan.

Il importe de dire ici que, d’apres une ingénieuse théorie de Frangois Lenormant,
le grand Poeme d’Isdubar dont nous avons déja donné divers extraits, et dans
lequel la lutte d'Isdubar contre le taureau divin, I'amour de la déesse Istar pour
ce Nemrod de la |égende chaldéenne, la descente d’Istar aux enfers et le récit du
déluge forment d’importants épisodes ; ce grand poeme, disons-nous, était
divisé en douze tablettes ou douze chants correspondant aux douze mois de
I'année et aux douze signes du zodiaque. Le résumé suivant de ce que contient
chacune des tablettes, dans I’état de mutilation ou elle nous est parvenue,
permettra au lecteur d’apprécier cette hypothése et en méme temps de se
rendre un compte exact de lI'ensemble du poeme dont nous avons détaché
seulement quelques épisodes.

Tablette I. — Manque.

Tablette II. — Le commencement est détruit. Dans ce qui vient aprés cette
lacune, Isdubar voit en songe les étoiles tomber du ciel. Il envoie chercher, pour
interpréter son réve, le voyant Ea-bani, moiti€é homme et moitié taureau.

Tablette III. — Ea-bani, séduit par Samhat et Harimat (la grace et la persuasion
personnifiées), se décide a venir a Uruk, a la cour d’Isdubar. Fétes pour le
recevoir. Amitié qui se noue entre les deux héros.

Tablette IV. — Isdubar, sur le conseil d’l%a-bani, se met en route pour aller
attaquer le tyran Humbaba dans la forét des cédres. Exploits des deux héros
dans le voyage.

Tablette V. — Défaite et mort de Humbaba.

Tablette VI. — Istar se propose pour épouse a Isdubar : il la rejette en lui
reprochant ses débauches. Istar irritée obtient de son pére Anu qu’il crée un
taureau terrible, qui va ravager Uruk. Isdubar tue le monstre, aidé d’Ea-bani.

Tablette VII. — Ea-bani consulte les arbres pour leur demander un oracle.
Isdubar tombe malade et voit des songes effrayants. Il en cherche I'explication
aupres d’Ea-bani, dont le pouvoir de devin s‘affaiblit et qui ne peut les
interpréter. Mort d’Ea-bani.

Tablette VIII. — Lamentation d’Isdubar sur la mort d’Ea-bani. Malade et effrayé
par ses visions, il se décide a aller demander la guérison et le secret de la vie a
Hasisatra. Voyage du héros. Il rencontre les deux hommes-scorpions qui gardent



le lever et le coucher du soleil. Visite du jardin des arbres aux fruits merveilleux,
gardé par les nymphes Siduri et Sabit.

Tablette IX. — Dialogue avec les cieux nymphes pour obtenir de sortir du jardin
en emportant des fruits. Isdubar rencontre le batelier Ur-Bel. Il continue son
voyage par eau, sous la conduite de ce batelier ; ils finissent par naviguer sur les
eaux de la mort.

Tablette X. — Isdubar atteint le pays de I'embouchure des fleuves, au dela des
eaux de la mort, ou habite Hasisatra, devenu immortel. Il lui pose ses questions.

Tablette XI. — Hasisatra répond en racontant le déluge. Purification et guérison
d’Isdubar. Son retour a Uruk.

Tablette XII. — Lamentation d'Isdubar sur la tombe d’Ea-bani. Marduk, sur
I'ordre de Ea, tire du Pays sans retour I'ombre du voyant et la fait monter dans
les demeures célestes, au milieu des dieux.

Ainsi, dans cette épopée,AI’homme—taureau entre en scéne au mois du taureau
propice, auquel préside Ea, le créateur de cet étre merveilleux. Isdubar ou
Nemrod se révele comme un véritable Hercule dans le mois qui est placé sous le
gouvernement de Adar-Sandan, |'Hercule assyrien. C'est au mois du feu
qu’'Isdubar triomphe de Humbaba et nous savons qu’Isdubar n’est autre que le
dieu Feu ; Istar demande Isdubar en mariage au mois du message d’Istar ;
Isdubar rencontre les deux hommes-scorpions sous le signe du Scorpion ; au
mois de la caverne, il pénétre dans la retraite cachée ou les dieux ont transporté
Hasisatra. Celui-ci lui raconte le déluge dans le onzieme chant, parce que le
onziéme mois est celui du signe du Verseau. Enfin le dou;iéme mois, celui des
Poissons du dieu Ea, est celui de I'apothéose de I'ombre d’Ea-bani, parce que ce
sont les poissons du dieu la qui veillent au lit funebre et protegent les morts.

Ces légendes et ces mythes religieux attachés a chaque signe du zodiaque,
montrent bien le caractére astrologique de la religion chaldéo-assyrienne, et ils
achevent de nous convaincre que cette division des mois est déja completement
organisée lorsque la civilisation chaldéenne commence a étre accessible aux
recherches historiques.

Les Chaldéo-Assyriens connaissaient I'année solaire de trois cent soixante cinqg
jours un quart, et ils en faisaient usage dans les calculs astronomiques. Mais leur
année ordinaire, religieuse et civile, était une année lunaire, composée de douze
mois correspondant aux signes du zodiaque, et alternativement pleins et caves,
c’est-a-dire de trente et de vingt-neuf jours. L'année commencait au mois de
Nisan (mars-avril), c’est-a-dire au printemps, comme dans la plus grande partie
du monde chrétien, au moyen age ; elle se terminait parle mois d’Adar (février-
mars).

Les noms assyriens des douze mois furent adoptés par les Juifs, probablement
des le temps d’Abraham, et par la plus grande partie des peuples sémitiques.
Dans |'écriture cunéiforme, ces noms s’exprimaient soit phonétiqguement, soit le
plus souvent, par des signes idéographiques suméro-accadiens qui étaient
comme les symboles scientifiques et religieux de chaque mois. C’est ainsi, pour
citer un exemple, que le mois de Sivan (mai-juin) avait pour idéogramme le mot
suméro-accadien murga, qui signifie la fabrication des briques. C'était, en effet,
durant ce mois qui suit les pluies du printemps et les grandes crues des fleuves,
gu’on commencait a mouler les briques pour les laisser ensuite sécher au soleil
tropical des mois d’été. On pense aussi, non sans quelques bonnes raisons, que



ces idéogrammes se réferent a des mythes religieux et qu’ils appartiennent au
cycle des traditions cosmogoniques des Assyriens, dont nous possédons
maintenant des fragments originaux.

L'ordre constant des phénomenes célestes avait donc frappé de bonne heure les
astronomes chaldéens. Cherchant a interpréter ces mouvements, ils avaient cru
y découvrir le secret des événements terrestres et de la destinée humaine.
Toutes ces étoiles constellées et imitant vaguement des formes animales
devinrent les signes du zodiaque : ces signes ainsi que les planétes, avec le soleil
et la lune, se préoccupant de ce qui se passait sur la terre ou s’exercgait leur
influence, furent les interpretes de la volonté des dieux ou plutét du destin. C'est
par cette voie toute simple et naturelle que |'astrologie, ainsi que I'a remarqué
Guigniaut1, s'empara des conceptions religieuses des Chaldéo-Assyriens. Nous
verrons ailleurs la place des astres dans la religion, et comment ils en vinrent a
étre considérés comme des dieux ou des génies, tantét bienfaisants, tantot
malfaisants.

Les douze signes du zodiaque, régis par autant de dieux, étaient, d‘apres les
nombreux cylindres de pierre qui nous en offrent la représentation :

1° Le Bélier ou |'Ibex ;
2° le Taureau ;

3° les Gémeaux représentés par deux petites figures viriles superposées,
quelquefois avec des queues de poissons ;

4° |e Cancer, figuré comme une écrevisse ou un homard ;

5° |le Lion, représenté le plus souvent dévorant le taureau ;

6° la Vierge ou Istar, I'archére des dieux ;

7° les pinces du scorpion ou plutét la Balance ;

8° le Scorpion ;

9° |e Sagittaire, représenté par un archer ou un centaure ailé tirant de l'arc ;

10° la Chévre, dont la partie postérieure se termine souvent en queue de poisson
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11° le Verseau, représenté par un vase d’ou I'eau s’écoule, ou par le dieu Raman

’

12° |les Poissons.

Ces douze constellations prirent place a cété du Soleil, de la Lune et des cing
planétes : Ea (Saturne) ou Kirvanu, encore appelé Keiwan par les Arabes ; Bel
(Jupiter) ; Nergal (Mars) ; Istar (Vénus) ; Nabu (Mercure) ; elles furent les douze
maitres ou seigneurs des dieux, comme les appelle Diodore. La science
théologique aidant, les douze signes du zodiaque furent divisés en trente-six
parties, présidées par autant d’'étoiles qui furent appelées les dieux conseillers :
parmi ceux-ci, les uns habitaient au-dessus, les autres au-dessous de la terre, et
tous les dix jours, I'un d’entre eux passait de lI'un dans l'autre hémisphére en
qualité de messager divin. Tantot propices, tantot funestes aux hommes, tous
ces dieux exercaient sur la terre une action directe, dont on pouvait prévenir ou
provoquer les effets par des conjurations et des prieres. Les Chaldéens, dit

1 Les religions de I'antiquité, t. 11, notes, p. 895.



I'auteur des Philosophumena, ayant observé le ciel plus attentivement que les
autres, en sont venus a voir la raison des causes déterminantes de ce qui arrive
parmi nous, et a croire que les douze parties du zodiaque des étoiles fixes y ont
une grande part. Et ils divisent chaque signe en trente degrés et chaque degré
en soixante minutes, car c’est ainsi qu’ils appellent les divisions les moindres,
qu’ils ne divisent pas a leur tour. Ils qualifient de males une partie des signes, et
de femelles les autres. Ils les répartissent aussi en signes a double corps et
signes qui ne le sont pas, en signes tropiques et non tropiques. Les signes males
et femelles sont ainsi nommés d’aprés leur rapport avec la génération d’enfants
males. Le bélier est masculin et le taureau féminin, et ainsi de suite de tous les
autres avec la méme alternance. C’est, je crois, d’aprés cela que les
Pythagoriciens appellent la monade male, la dyade femelle, et de nouveau la
triade male, définissant ensuite d'aprés la méme régle la nature de tous les
nombres pairs et impairs. Quelques-uns, divisant chaque signe en
dodécatémories, arrivent presque a la méme explication, car ils font le Bélier
male, le Taureau male et femelle, ensuite les Gémeaux signe male de nouveau,
et alternent ainsi deux par deux les autres signes. Ils appellent a double corps
(diowpa) les signes qui sont exactement opposés les uns aux autres aux deux
extrémités d’'un diameétre du cercle, comme le sagittaire (et les Gémeaux), la
Vierge et les Poissons, et les signes perdent cette dénomination a I’égard de ceux
avec lesquels ils ne sont pas dans le méme rapport de position. Quant aux signes
tropiques, ce sont ceux ou le Soleil, en arrivant, opere les grands changements
de sa marche. Ce sont le Bélier, signe male, et son opposé diamétral, la Balance,
dont la nature est la méme, comme aussi celle des deux autres signes tropiques,
le Capricorne et le Cancer. Car, dans le Bélier est la position tropique de
I’équinoxe de printemps, dans le Capricorne celle du solstice d’hiver, dans le
Cancer celle du solstice d’'été, et dans la Balance celle de I'équinoxe d’automnea.

Le Soleil et la Lune et les cing planétes furent partagées en trois classes : deux
bienfaisantes, Jupiter et Vénus, appelés plus tard grande et petite fortune par les
Mendaites ; deux malfaisantes, Saturne et Mars, qualifiées par les Mendaites de
grande et petite infortune ; trois équivoques, tantot bons, tantét mauvais suivant
les cas, le Soleil, la Lune et Mercure. Le soleil, placé au centre du systeme,
prenait, avec chaque heure, chaque jour, chaque mois, un caractere différent,
suivant qu’il se trouvait dans l'influence de telle ou telle de ces planetes, dont
chacune aussi son heure, son jour, son mois déterminé, et son signe dans le
zodiaque. A la planéte, sous l'invocation de laquelle avait été placée la premiere
heure du jour, a partir de minuit, faut aussi consacré le jour entier ; et de la vint
cette attribution des jours de la semaine aux sept planéetes, la semaine
planétaire, fondée certainement sur l'astrologie. La premiéere heure était assignée
a Saturne, la seconde a Jupiter et ainsi de suite, d’aprés la distance des planetes
a la terre, selon l'ordonnance qui vient d’étre dite, jusqu’a ce que toutes les
heures du jour eussent été épuisées : et alors on recommencait, la premiere
heure du jour suivant, et avec elle le jour entier, étant attribués au Soleil, la
premiere du troisieme a la Lune, etc. Sur le méme principe les douze signes du
zodiaque, et, avec eux, les douze mois de I'année furent distribués entre les sept
planétes, dont les cinq proprement ainsi nommées eurent chacune deux signes,
le Soleil et la Lune un signe chacun : c’est ce qu’‘on appelle maisons ou
domiciles2.

1 Origéne, Philosophumena, v. 13, p. 125, éd. Miller.
2 Guignaut, Religions de I’Antiquité, t. 11, notes, p. [illisible].



S’il y avait, comme on le voit, une science réelle de l'astronomie, dans les
conceptions des Chaldéens, cette science fut toujours subordonnée a la religion
dont elle resta I'humble servante. Cette merveilleuse sympathie qui existe entre
les phénomenes sidéraux et les lois naturelles de la terre et qui se reflete surtout
dans les saisons, fil, croire aux Chaldéens que toutes choses, ici-bas, dépendent
de celles d’en haut. Ce principe admis, ils en arriverent facilement a se
convaincre que, par |'observation des astres, ils parviendraient a deviner les
secrets de Il'avenir, et cette obsession de leur esprit, paraissait trouver
confirmation dans quelques phénomeénes naturels qui servirent d’arguments pour
étayer cette fausse science née d’une science vraie. L'action générale des astres
leur parut s’exercer non plus seulement sur la nature et sur la marche des
saisons, mais sur les destinées de I'homme et les actes les plus indifférents de
notre existence. Des maladies avaient-elles été occasionnées par un soleil trop
ardent : il n‘en fallut pas davantage pour croire que le soleil et les astres
disposaient de la santé et de la vie des individus ; les récoltes avaient-elles été,
pendant une nuit éclairée par la lune, ravagées par la gelée ; les Chaldéens
s'imaginérent, comme nos paysans d’aujourd’hui, que la lune elle-méme agissait
sur la végétation ; les phénomenes météorologiques comme la pluie, la gréle, les
vents, furent censés animés d’un esprit ; on nota les taches du soleil, les phases
lunaires, les déplacements des astres, la direction des vents, et I'on crut, en
raison de coincidences fortuites ou naturelles, que tous les événements qui
s’accomplissent sur la terre avaient leur cause directe et immédiate dans les
mouvements et les phénomenes célestes et aériens.

C’est ainsi que les astres devinrent les régulateurs des événements humains
comme ils I'étaient des mouvements de, l'univers ; dés lors, rien dans leur
position et leur aspect ne parut indifférent pour I'observateur qui cherchait a en
tirer des présages, et cette préoccupation se fait jour dans les documents
astrologiques parvenus jusqu’a nous :

Si la lune est visible le ler du mois, la face du pays sera bien
ordonnée, le coeur du pays sera réjoui.

Si la lune apparait entourée d'un halo, le roi atteindra la
primauté.

Si la lune apparait avec sa corne droite longue et sa corne gauche
courte, le roi d’'un autre pays, sa main sera renommeée.

Si la lune apparait tres grande, il y aura une éclipse.

Si la lune apparait tres petite, la récolte du pays sera bonne.

Si la lune a le méme aspect le ler et le 28 du mois, mauvais
augure pour le pays d'Occident.

Si la lune est visible le 30, bon augure pour le pays d’Accad,
mauvais pour la Syrie.

Si la lune a le méme aspect le ler et le 27 du mois, mauvais
augure pour le pays d’Elam.

Si le soleil, a son coucher, a I'apparence double de sa dimension
normale, avec trois rayons bleuatres, le roi du pays sera perdu.

Au mois d’Ulul, si Mars est bien visible, la récolte du pays sera
banne, le cceur du pays, réjoui.

Jupiter se leve et son corps brille de I’éclat du jour ; son corps
apparait comme la lame d’'une épée a deux tranchants. C’est un
augure favorable, qui porte bonheur au maitre de la maison et a



toute la terre qui en dépend. En méme temps, il n'y a pas de
maitre dans la basse Chaldée : la perversité est divisée contre
elle-méme ; la justice existe ; c’est un fort qui gouverne ; ... le
maitre de la maison et le roi sont fermement assis dans leur droit
; 'obéissance et la paix existent dans le pays.

Si I'étoile Entena-maslum (Aldébaran ?), a son lever est trés
brillante dans le mois de Douz, la, récolte du pays sera bonne, le
rendement magnifique. Si cette étoile, a son lever, est peu
visible, la récolte du pays sera mauvaise.

Si I'étoile du Grand Chien est obscure, le cceur du pays ne sera
pas joyeux. Si l’étoile du roi est obscure, le recteur du pays
mourra.

Quand la lune, dans son aspect, est obscurcie de nuages épais, il
y aura des inondations. Quand la lune boit dans le ciel, il pleuvra.

Les docteurs chaldéens consacraient tout leur temps a ces observations
sidérales, et ils s’appliquaient a régler les actes de leur vie publique et privée
d’apres les instructions qu’ils croyaient lire dans le ciel. Tout eu déplorant cette
superstition singuliere qui imposa aux progres scientifiques un temps d’arrét, il
est juste d’ajouter, a la décharge des astrologues chaldéens, que presque tous
les peuples, méme les plus éclairés, ont attribué une influence directe sur
I'hnumanité aux apparentes dérogations a l'ordre général du ciel, comme les
éclipses et les cometes : on les a considérées comme des avertissements du
courroux des dieu-, et ou les a interprétés en mauvaise part, a cause de leur
mystérieuse et terrifiante apparition.

Apres la conquéte de I'Asie par Alexandre, les astrologues chaldéens se
répandirent dans le monde grec oit ils ouvrirent méme des écoles. De la Grece,
ils passérent a Rome ou les avait précédé leur réputation de devins et
d’astrologues. Mais leur science dégénérant de plus en plus, ils nous
apparaissent, au temps de I'empire romain, comme des charlatans et des diseurs
de bonne aventure. Néanmoins, tout le monde les consulte ; Auguste lui-méme
leur fait tirer son horoscope, et leur grand art consiste a déduire I'heur ou le
malheur de quelqu’un, de la position de certains astres au moment de la
naissance. Ils jettent les sorts ; ils enseignent que chaque individu aune étoile, et
cette croyance rencontre encore de nos jours des adhérents. Leurs almanachs
prédisent la pluie ou le beau temps de chaque jour de l'année, la disette ou
I'abondance des récoltes ; ils se livrent a des calculs et a des combinaisons
mystérieuses de chiffres, comme les Babylonii numeri, dont parle Horace.
C’étaient, la plupart du temps, d‘indignes supercheries ou de ridicules puérilités :
le moyen age n’a pas connu les astrologues Sous un aspect plus favorable.



§ 4. — SCIENCES EXACTES ET SYSTEME METRIQUE.

Tous les savant ; qui se sont occupés de reconstituer le systeme métrique des
Assyro-Chaldéens, ont été unanimes la proclamer que les docteurs de Babylone
avaient poussé la science des nombres a un degré de, perfection que n‘a connu
ni I'antiquité classique ni le moyen age, et auquel on ne peut véritablement
comparer que la science moderne. On reste confondu quand on réfléchit que ces
prétres magiciens ont d{ inventer, sans le secours d’aucun maitre et sans étre
guidés par l'expérience de peuples voisins, toutes les opérations d’arithmétique
gue nous connaissons, et créer I'ensemble d'un systeme métrique aussi bien
coordonné que le nbétre, lequel dérive du leur. Originairement et comme la
plupart des peuples enfants, les Chaldéens ont commencé par compter sur leurs
doigts, c’est-a-dire de cing en cing unités ou par guines ; les deux mains réunies
ont formé deux guines ou la dizaine : telle a été l'invention originaire, simple et
naturelle du systéme décimal.

Rien, d’autre part, de plus clair et de plus précis que la maniere dont les
Assyriens exprimaient les nombres, a l'aide des éléments méme de |'écriture

cunéiforme : le clou simple | représentait toutes les unités ; le crochet <

représentait les dizaines, et le signe [~ les centaines. Les nombres compris
entre 1 et 90 étaient écrits, en fonction de 'unité, de la maniére suivante :

LG T 8 o0 s W 1 WY o0 99, TF o0 99 TIY o W0
1, 2, 3, 4, 5, 6, 7, 5, 0.
Le méme principe servait a transcrire les nombres au-dessus de dix. Ainsi, on
écrivait :
GO LT A 9w
40, 11, 12, 14, 15, ol
Et de méme, on écrivait :

G QG KK w & T

an, a0, 40, o, ate. 106

Y
Mille, s’écrivait T , C'est-a-dire 10 x 100 = 1000.

En outre, divers idéogrammes servaient a représenter le sosse, le ner et le sar,
qui formaient la base de tous les calculs. Le sosse qui signifiait le nombre 60, est

- =
exprimé par -"---T ; le ner, signifiant, le nombre 600, c’est-a-dire 10 sosses, est
b4 48 Py
. 7 . . 7 T .
exprimé par divers ideogrammes, notamment ff T = 6 centaines, G = 10

=TT o —
sosses, ou encore par 4=/l ou + | . Le sar signifiant le nombre 3,600,

=TT .
était figuré par :IT.E-
Ces indications suffisent pour montrer qu'un nombre pouvait s’exprimer de,

plusieurs maniéres différentes. Le nombre 400, par exemple, pouvait s’écrire
L bt I

p o o= 4 x 100 ou fo-—n— ¢ = 6 sosses, plus 4 dizaines, c’est-a-dire 6 x 60 +
40 = 400.



Le signe i placé a la suite des nombres, indiquait la multiplication par 6 ; placé
devant les nombres, il indiquait au contraire la division par 6. De sorte qu’on

. . . ¥ L 17 . A |
pouvait ecrire le chiffre 6, soit HT, soit Ii =1 x 6 ; le chiffre 12 s’ecrlva|t< T ou

Y s fr.m';ﬂ o s
L = 2 x 6. Nous avons vu que l'idéogramme i=-1|!1.| signifiait le nar, c'est-a-

. R . F_TTTET T f“"‘\i" .
dire la sixieme partie du sar ='!'"="I Quant a l'idéogramme *><"| il est

B

.-
composé de deux éléments, le Q, égal a 4 sosses ou a 240, et le T égal a 6
sosses ou a 360.

M. Auresi a démontré que le chiffre 60 pouvait s’écrire comme le chiffre 1,

simplement par le signe I, et que tout en connaissant la numération décimale,
les savants assyriens ont surtout fait usage du systéme sexagésimal qui, étant
donné leur écriture, se prétait mieux a toutes les exigences de leurs calculs. La
numération savante procédait essentiellement par soixantaines, c’est-a-dire par
cosses ou soixantaines d’unités, par sars en soixantaines de sosses, par
soixantaine de sars, etc., comme notre numération procede aujourd’hui par
dizaines, centaines, milliers, etc.

Il faut remarquer, d’ailleurs, que le systeme duodécimal de numération s’était
formé a coté du systeme décimal de la maniére la plus naturelle : la dizaine ne
peut étre divisée exactement ni en trois ni en quatre parties égales, tandis que la
douzaine se préte non seulement a ces opérations, mais a toutes celles, du
nombre dix. Cette propriété de la douzaine, remarquée des l'origine, a fait
persister jusque chez les modernes le systeme duodécimal, et on I'emploie
encore dans le commerce et l'industrie ou lI'on compte par douzaines et par
grosses, aussi bien que dans la supputation des heures et des degrés. Or, en
divisant l'unité cil soixante parties égales, divisées a leur tour en soixante, les
Chaldéens conciliaient les deux systemes de division de |'unité qui, depuis qu'il y
a lies hommes, sont en lutte et se partagent les peuples, le systeme décimal et
le systeme duodécimal. 60 a, en effet, pour diviseurs tous les diviseurs de 10 et
de 12, et c’est parmi les nombres que I'on pouvait choisir comme dénominateur
invariable des fractions, celui qui compte le plus de diviseurs.

La numération sexagésimale des Assyriens leur permettait d’exécuter, avec la
méme exactitude et la méme facilité que nous, les quatre opérations
fondamentales de 'arithmétique ; ils se servaient, dans leurs calculs, de fractions
sexagésimales, comme nous nous servons nous-mémes de fractions décimales.
Un des documents qui nous renseignent le mieux sur |'état de la science des
nombres chez les Chaldéens, est la fameuse tablette mathématique trouvée a
Senkereh et conservée au Musée Britannique. On y voit inscrite, sur une face, la
série complete des cubes des nombres depuis 1 jusqu’a 60 ; sur |'autre face, se
trouve une table compléte des mesures de longueur, qui d’aprés les recherches
de M. Aures, avait pour objet de donner un moyen facile d’exprimer
promptement et sans calcul, dans le systéeme scientifique sexagésimal, un
nombre déja exprimé en douzaines, suivant l'ancien systeme populaire2. Sur
cette tablette, les cubes sont notés par le systéme sexagésimal ; on donne
d’abord le chiffre, puis le cube, de 1 a 59 ; les chiffres 60 et 216,000 sont
remplacés par le clou vertical signifiant I'unité.

1 Essai sur le systeme métrique assyrien, Ire part., chap. 1.
2 Aurés, Essai sur le systeme métrique, p, 39.



La numération sexagésimale réglait I'échelle des divisions et des multiples dans
le systeme meétrique de Babylone et de Ninive, le plus savant et le mieux
organisé de toute l'antiquité. C'est en effet le, seul, jusqu’a notre systéme
métrique francais, dont toutes les parties fussent scientifiquement coordonnées
et qui reposat sur la conception fondamentale de I'engendrement de toutes les
unités des mesures de superficie, de capacité et de poids par une unité premiére
et typique de mesure linéaire. Cette unité, c’est I'empan qui avait O0m,270
millimeétres de longueur ; la regle graduée que nous avons signalée ailleurs, sur
les genoux de l'une des statues de Gudea, trouvées par M. de Sarzec., a
exactement cette longueur’.

Les subdivisions de I'empan qui étaient nombreuses, constituaient ce que nous
appelons les mesures manuelles ; mais elles n’étaient pas toujours usitées et on
les appropriait a 'objet mesuré : les arpenteurs, par exemple, ne se servaient
que d’un petit nombre des multiples de I'empan, savoir : la perche, de 3m, 24, le
plethre de 32m,40 et stade ou ammat-gagar de 194m,40. ’

Les carrés des mesures linéaires ont été naturellement les mesures de superficie,
et les carrés de la perche, du plethre et du stade ont été particulierement les
mesures agraires. Le pied carré avait 105 millimétres carrés de superficie, la
coudée carrée en avait 292 ; le stade carré mesurait 3 hectares 78 ares ; la plus
grande division était la perche-gagar carrée qui contenait 136 hectares 08 aresi.

Les mesures de capacité ou mesures cubiques des Assyriens et des Chaldéens
sont encore peu connues, mais on ne saurait douter qu’elles n’eussent été
fondées sur les mesures linéaires. Les inscriptions ne parlent guéere que de trois
d’entre elles :

1° Le SE qui devait correspondre au hin des Juifs ;
2° Le QA qui s’appelait bath pour les liquides, epha pour les grains ;
3° Le imer correspondant a I'hébreu homer ou kor.

Il y avait encore probablement des divisions correspondant au gur, a l'artaba, ou
cab et au log des hébreux ; mais essayer de rétablir toutes ces mesures serait se
lancer dans des conjectures tout au moins inutiles iciz.

Le systeme pondéral assyrien dérivait tout naturellement aussi du systeme des
mesures linéaires. Les musées possedent un certain nombre de poids assyriens
en fer et en pierre, coulés ou sculptés sous la forme de lions, de sangliers et de
canards, et portant généralement une inscription qui est leur estimation
pondérale, a laquelle on a joint parfois un nom de roi qui fixe la date de leur
fabrication. Ce que les poids découverts a Ninive, dit M. Mommsens, nous
apprennent de plus intéressant, est le systéeme de division en usage dans
I’Assyrie, et qui differe radicalement de celui que les Grecs adopterent. Le talent
(biltu) contient 60 mines, et la mine (mana) se divise aussi par 60, de sorte que
le talent de Babylone renfermait 3.600 petites unités ou drachmes (darag mana).
On comptait par mines, par soixantiemes de mine et par trentiémes du
soixantieme de mine. Nous avons vu ailleurs que les calculs astronomiques des
Chaldéens étaient dressés suivant la méme méthode : le sar contenant une
période de 3,600 ans divisés en six groupes ou tiers de 600 ans, ou en 60 sosses

1 Voyez en appendice, le tableau des mesures de longueur.
2 Voyez en appendice, le tableau des mesures de capacité.
3 Histoire de la monnaie romaine, trad. Blacas, t. I, p. 403.



de chacun 60 ans. La drachme se trouvant, chez les Assyriens, contenue 60 lois
dans la. mine, et la mine 60 fois dans le talent, il en résulte que la mine était
considérée comme égale a un sosse de drachmes et le talent comme égal a un
sosse de mines, ou, ce qui est la méme chose, a un sar de drachmes:.

Un des poids conservés au Musée Britannique et dont, la valeur est fort
clairement indiquée, est un poids de 5 mines ; il pése 5055 grammes ; il en
résulte une mine de 505 grammes 5. Un autre poids de 30 mines pése 15061
grammes, ce qui donne une mine de 502 grammes ; M. Aurés est donc a peu
prés dans la vérité en admettant théorigquement une mine de 505 grammes. Mais
il faut observer que si le systeme pondéral est resté le méme, au point de vue
des divisions et de leur graduation respective, a toutes les époques et dans
toutes les parties de l'empire assyrien, la valeur pondérale de chacune des
mesures a légerement varié suivant les temps et les provinces ; c’est pourquoi,
sans cloute, les textes cunéiformes qui mentionnent des pesées, ont bien soin de
spécifier, s'il s'agit de mines, par exemple, que |I"évaluation est faite en mines du
roi Duugi, ou en mines de Babylone, ou de la ville de Karkémis. C’est d’ailleurs
I'indication qu’on trouve, en général, sur les monuments eux-mémes, avec le
nom du roi et du fonctionnaire qui remplissait la charge de vérificateur des poids
et mesures.

§ 5. — LA MAGIE.

La Chaldée est la patrie de la magie et des sciences occultes, aussi bien que celle
de l'astrologie et des sciences exactes. C’est des bords du Tigre et de I'Euphrate,
plus encore que de ceux du Nil, que la magie West répandue dans le monde
occidental ou elle a exercé une influence si funeste jusqu’a ces derniers siéecles.
N’est-il pas étrange que les temps les plus éclairés de I'antiquité grecque et
romaine, de méme que ceux du moyen age et de la Renaissance, se soient
comme enivrés de ces réveries orientales, et n‘aient pas réussi a secouer le joug
de ces ridicules superstitions qui, ayant survécu au triomphe du christianisme,
cherchent méme a lutter contre la science contemporaine ? Les sorciers, les
diseurs de bonne aventure et les charlatans, héritiers des vieux Chaldéens,
encombrent encore nos places publiques aux jours de fétes populaires, et I'on a
vu plus d’un sceptique croire aux sciences occultes et aux procédés divinatoires
en méme temps qu'il affirmait rejeter tout surnaturel. Aussi, I'histoire de la
magie constitue-t-elle un des chapitres les plus intéressants du développement
de l'esprit humain que tourmente l'inconnu, et que le merveilleux et I'inexpliqué
ont toujours porté vers la superstition et la crédulité.

Les origines de la magie sont fort obscures, malgré le témoignage des écrivains
juifs et grecs, malgré méme les nombreux documents originaux que
I'assyriologie a récemment livrés entre nos mains. Ces sources toutes nouvelles
ont toutefois singulierement agrandi le domaine de nos connaissances, sinon en
nous faisant pénétrer dans |l’'organisation intérieure des corporations de devins et
de magiciens, du moins en nous fournissant le texte de leurs pratiques occultes,
de leurs incantations et de leurs procédés théurgiques. Il y avait deux especes de
magie : celle qui n’était qu’une partie du culte régulier, et qu’on voit en usage
chez tous les peuples sauvages qui, adorant les phénomeénes de la nature, ont

1 Aures, Essai sur les mesures pondérales des Assyriens (autographié), p. 2.



peuplé d’esprits les foréts, les nuages, les rivieres, la nuit, les vents ; c’est la
magie blanche, essentiellement bienfaisante, et constituant un commerce
|égitime, établi par les rites sacrés, entre les esprits supérieurs et les prétres qui
les invoquent. Mais a cOté du prétre thaumaturge, exorcisant pour chasser le
malin esprit, consacrant des amulettes, il y avait, le sorcier qui se faisait
I'interpréte des puissances infernales et diaboliques, entretenant commerce avec
elles et se servant de leur concours pour faire le mal ; son art, réprouvé par la
religion, constituait la magie noire ; le sorcier est un homme pervers qui s’est
voué au malin esprit par des pactes, des serments et des enchantements. C’est
généralement pour servir les passions mauvaises des hommes et dans nu but
lucratif qu’il exerce sa sinistre besogne.

C'est l'état de superstitieuse terreur dans laquelle vivait constamment le
Chaldéen, qui entretenait la foi aux procédés de la magie blanche et de la magie
noire. Tout I'Orient, il faut bien le reconnaitre, a vécu, dés les temps les plus
reculés jusqu’a nos jours, sous l'empire de, ces aberrations singuliéres, et il est
curieux, par exemple, de rapprocher I'état d’esprit dans lequel se trouvaient les
Chaldéens, des idées qui ont cours aujourd’hui chez les populations de I'Inde :

Le peuple hindou, dit le voyageur anglais M. J. Robertsi, a affaire a tant de
démons, de dieux et de demi-dieux, qu'il vit dans une crainte perpétuelle de leur
pouvoir. Il n'y a pas un hameau qui n‘ait un arbre ou quelque place secrete
regardée comme la demeure des mauvais esprits. La nuit, la terreur de I'Hindou
redouble, et ce n’est que parla plus pressante nécessité qu'il peut se résoudre,
apres le coucher du soleil a sortir de sa demeure. A-t-il été contraint de le faire il
ne s'avance qu’avec la plus extréme circonspection et I'oreille au guet. Il répéete
des incantations, il touche des amulettes, il marmotte a tout instant des prieres,
et porte a la main un tison pour écarter ses invisibles ennemis. A-t-il entendu le
moindre bruit, I'agitation d’une feuille, le grognement de quelque animal, il se
croit perdu ; il simagine qu’un démon le poursuit, et, dans le but de surmonter
son effroi, il se met a chanter, a parler a haute voix ; il se hate et ne respire
librement qu’aprés qu'il a gagné quelque lieu de slreté. »

Cette description du caractéere des Hindous pourrait s’appliquer trait pour trait
aux Assyro-Chaldéens. Leur magie repose sur la croyance a d'innombrables
esprits répandus en tous lieux dans la nature, dirigeant et animant tous les étres
de la création. Ce sont eux qui causent le bien et le mal, conduisent les
mouvements célestes, raménent alternativement le jour et la nuit, veillent au
retour des saisons, font souffler les vents, tomber les pluies, la neige, la gréle, la
foudre, en un mot produisent les phénomenes atmosphériques, bienfaisants ou
destructeurs ; ce sont eux aussi qui donnent a la terre sa fécondité, font germer
et fructifier les plantes, président a la naissance et a la conservation de la vie
chez les étres animés, et qui, par contre, envoient la mort et les maladies. Il y a
des esprits de ce genre partout, dans le ciel des étoiles, dans les entrailles de la
terre et dans les régions intermédiaires de I'atmosphére. Tous les éléments en
sont remplis, l'air, le feu, la terre et I'eau ; rien n’existe sans eux.

Comme le mal est partout, dans la nature, a c6té du bien, une idée de dualisme,
presque aussi prononcée que dans la religion de Zoroastre, préside a la maniére
dont les prétres chaldéens congoivent le monde surnaturel dont ils redoutent
encore plus les actions malfaisantes qu’ils n‘en attendent de bienfaits. Il y a des
esprits bons par essence, et d’autres mauvais également par nature. Leurs

1 Oriental Illustrations of Scriptures, p. 542.



choeurs opposés constituent un vaste dualisme qui embrasse |'univers entier, et
poursuit, dans toutes les parties de la création, une lutte incessante et éternelle.
De méme qu’a chaque corps céleste, a chaque élément, a chaque phénoméne, a
chaque étre et a chaque objet, est fixé un bon esprit, un mauvais esprit s’y
attache également et cherche a I'y supplanter. La discorde est partout dans
l'univers. Emporté, fatalement lui-méme au milieu de cette bataille perpétuelle
entre les bons et les mauvais esprits, 'homme en sent a chaque instant les
atteintes, et son propre sort en dépend. Tout ce qui lui arrive d’heureux est le
fait des uns ; tout ce qui lui survient de malheureux, celui des autres. Il lui faut
donc un secours contre les attaques des mauvais esprits, contre les fléaux et les
maladies qu’ils déchainent sur lui. Ce secours, c’est dans les incantations, dans
les paroles mystérieuses et toutes-puissantes dont les prétres magiciens enfle
secret, c’est dans leurs rites et leurs talismans qu’il le trouve ; par la seulement,
les démons funestes sont écartés, les esprits favorables rendus propices et
appelés au secours de I'homme.

Dans lI'armée du bien comme dans celle du mal, on distingue des catégories de
démons hiérarchisés et plus ou moins puissants suivant leur grade. Dans les
textes, on mentionne le ekim, le telal guerrier, le maskin ou tendeur
d’embliches, le alal destructeur, le labartu, le labassu, le ahharu, sortes de
spectres, de fantdmes et de vampires ; on cite souvent les mas, les lamma et les
utug ; on oppose le mas favorable au mas mauvais, le lamma favorable au
lamma mauvais, le bon utug au méchant utuq. Il y a aussi les alapi ou taureaux
ailés, les nirgalli ou lions ailés, et de nombreuses catégories d’archanges qu’on
appelle les Anunnaks et les Ighigs, les uns terrestres et les autres célestes. Ce
sont les dieux Anna et Ea, appelés Esprit du ciel (zi an na) et Esprit de la terre (zi
ki a), qu'on invoque généralement dans les incantations, comme les dieux de
toute science, seuls capables de préserver I'hnumanité des atteintes des mauvais
anges. Les documents attestent ainsi, chez les Chaldéens ; une démonologie
extrémement riche, dont la savante hiérarchie ne nous est encore que fort
imparfaitement connue.

Entre I'humanité et le dieu Ea, il existe un dieu médiateur qu’on n‘invoque que
dans les textes magiques et qui n‘a jamais d’autre role que cette médiation
c’est Marduk, dont le nom magique et suméro-accadien est Silik-mulu-hi, celui
qui dispose le bien pour les hommes. — Je suis celui qui marche devant Ea, lui
fait dire un hymne, je suis le guerrier, le fils ainé de Ea, son messager.

Silik-mulu-hi révele aux hommes les volontés et la science de Ea, et, en retour, il
porte & Ea I'appel des hommes tourmentés par les esprits malins et par les
maladies. C’est a lui que s’adresse ce beau fragment dont les expressions ont
tant d’analogie avec celles du psaume CXLVII de la Bible :

Devant ta gréle qui se soustrait ? — Ta volonté est un décret sublime que tu
établis dans le ciel et sur la terre. Vers la mer je me suis tourné, et la mer s’est
aplanie ; — vers la plante je me suis tourné, et la plante s’est flétrie ; vers la
ceinture de I'Euphrate je me suis tourné, et — la volonté de Silik-mulu-hi a
bouleversé son lit. — Seigneur, tu es sublime ; qui t'égale ?

Un hymne développe son rdle bienfaisant en termes remarquables [Seigneur
grand] du pays, roi des contrées, — ... fils ainé de Ea, — ... qui rameénes (dans
leurs mouvements périodiques) le ciel et |la terre, Seigneur grand du pays, roi des
contrées, — dieu des dieux, — [directeur] du ciel et de la terre, qui n'a pas
d'égal, — [serviteur] d’Anna et de Mul-ge, — miséricordieux parmi les dieux, —
miséricordieux, qui rappelles les morts a la vie. — Silik-mulu-hi, roi du ciel et de



la terre, — roi de Babylone, roi de la Maison qui dresse la téte (la pyramide de
Babylone), roi de la Maison supréme de la vie (autre temple de Borsippa), —
affermis le ciel et la terre ! — affermis autour le ciel et la terre ! affermis la levre
de la vie ! — affermis la mort et la vie ! — affermis la digue sublime de la fosse
de I'Océan ! L'ensemble des hommes qui ombragent leur téte (les hommes qui ont
le droit de porte au-dessus de leur téte un parasol insigne de leur puissance), — ce qui
développe la vie, tout ce qui proclame la gloire dans le pays, — les quatre
régions dans leur totalité, — les esprits divins des légions du ciel et de la terre
dans leur totalité... Tu es le colosse (favorable) ; — tu es celui qui vivifie... ; —
tu es celui qui fait prospérer..., — le miséricordieux parmi les dieux, — le
miséricordieux qui rappelle les morts a la vie, Silk-mulu-hi, roi du ciel et de la
terre, — j’ai invoqué ton nom, j‘ai invoqué ta sublimité ; — la commémoration de
ton nom, que les dieux [la célebre ;] — la soumission a toi, qu’ils [la bénissent.]
— Que celui dont la maladie est douloureuse soit [délivré.] — [Guéris] la peste,
la fievre, l'ulcere.

Silik-mulu-hi est trés nettement identifié dans cet hymne au Marduk de la
religion babylonienne, et c’est aussi par Marduk que les traducteurs assyriens
des textes magiques ont toujours rendu son nom.

Outre Silik-mulu-hi, 'homme appelle souvent a son secours ou essaye d’apaiser
les esprits spéciaux a chaque vent, qui sont les uns bous, les autres mauvais.
Daman, sous le nom mystique de Im, le dieu ou Esprit du vent, est représenté
comme celui qui améne les pluies fertilisatrices ; il a sous ses ordres la troupe
des dieux des vents spéciaux :

Un hymne s’adresse aux eaux qui coulent sur la terre :

Eaux sublimes, [eaux du Tigre,] eaux de I'Euphrate qui [coulent] en leur lieu,
eaux qui se rassemblent dans I'Océan ! filles de I'Océan, qui sent sept, eaux
sublimes, eaux fécondes, eaux brillantes, en présence de votre pére Ea, en
présence de votre mere, I'épouse du grand poisson | qu'il soit, sublime ! qu’il
fructifie ! qu’il brille ! que la bouche malfaisante et nuisible n’ait pas d’effet.
Amen.

Un autre invoque le fleuve comme un dieu spécial et personnel :

Dieu Fleuve, qui pousse en avant, comme |'éperon d’'un navire repousse de
devant lui le mauvais sort, pareil a un fauve redoutable... Que le soleil a son
lever dissipe les téneébres ! dans la maison jamais plus elles ne prévaudront. Que
le mauvais sort s’en aille dans le désert et dans les lieux élevés... Le mauvais
sort qui se répand sur la terre, Dieu Fleuve, brise-le. Nous avons encore un
hymne a la vague de I'Océan, personnifiée comme une divinité protectrice dont
on célebre I'eau sublime, I'eau féconde, |'eau vivifiante.

Bien autre est I'importance du feu. On l'adore dans sa réalité matérielle comme
un dieu supérieur au soleil méme, sous les deux noms qui signifient flamme (bil-
gi) et feu (iz-bar), appellations qui, précédées du caractere idéographique de
dieu, s’échangent pour le désigner. La maniere dont on le congoit et les
attributions qu’on lui assigne le rapprochent étroitement de I’ Agni des Védas.

Feu, dit un hymne, seigneur qui rassemble, s’élevant haut dans le pays, —
héros, fils de 1'Océan, qui s’éleve haut dans le pays ; — Feu, éclairant avec ta
flamme sublime, — dans la demeure des ténebres tu établis la lumiere ;
prophete de toute renommée, tu établis le destin ; — le cuivre et I'étain c’est toi
qui les méles ; — l'or et I'argent c’est toi qui les purifies ; — I'’émanation de la



déesse Ninka-si (la dame a la face cornue), c’est toi ; — celui qui fait trembler les
méchants dans la nuit, c’est toi. De I'homme fils de son dieu, ses ceuvres qu’elles
brillent de pureté ! — comme le ciel qu’il soit sublime ! — comme la terre qu’il
fructifie | — comme le milieu du ciel qu'il brille !

Le Feu qui purifie tout est le grand dissipateur des maléfices, le héros qui met les
démons en fuite :

(Toi) qui chasses les maskins mauvais, — qui gratifies de la vie..., — qui ramenes
la crainte parmi les méchants, — qui proteges les ceuvres de Mul-ge, — Feu,
destructeur des ennemis, arme terrible qui chasse la peste, — fécond, brillant, —
... anéantis la méchanceté.

A la protection de ce dieu est due la paix universelle :

Repos du dieu Feu, le héros, — avec toi, que soient en repos les pays et les
fleuves ; — avec loi, que soient en repos le Tigre et [I'Euphrate] ; — avec toi,
que soient en repos les mers et [les montagnes] ; — avec toi que soit en repos le
chemin de la fille des dieux (ceci semble une allusion a la voie lactée)... ; — avec toi,
que soit en repos l'intérieur des productions [de la nature] ; — avec toi, que
soient en repos les coeurs de mon dieu et de ma déesse, esprits [purs ?] ; avec
toi, que soient en repos les cours du dieu et de la déesse de ma ville, esprits
[purs ?]. — Dans ces jours..., que les coeurs de mon dieu et de ma déesse
s’ouvrent — et qu’en sorte l'oracle du destin de mon corps.

On adore le Feu avant tout dans la flamme du sacrifice, et c’est pour cela qu’on
I'appelle le pontife supréme sur la surface de la terre. Mais on reconnait aussi ce
dieu dans la flamme qui br(ile au foyer domestique et qui protége la maison
contre les influences mauvaises et les démons :

Je suis la flamme d’or, la grande, la flamme qui s’éleve des roseaux, l'insigne
éléve des dieux, la flamme de cuivre, protectrice, qui éléve ses langues ardentes
; — je suis le messager de Silik-mulu-hi.

Ce dieu qui réside dans la flamme du sacrifice et dans celle du foyer, est aussi le
feu cosmique, répandu dans la nature, nécessaire a la vie et brillant dans les
astres. Envisagé sous cet aspect, il est le dieu qui s’éléeve haut, grand chef, qui
étend la puissance supréme du Ciel (Anna), — qui exalte la terre, sa possession,
sa délectation, et c’est ainsi que nous le voyons luttant vainement pour
empécher les ravages que les terribles maskin portent dans I'économie générale
du monde. Voici encore un début d’hymne qui s’adresse a lui, dans son role le
plus vaste et le plus haut :

Seigneur exalté, qui diriges les voies des dieux trés grands ; — [splendeur] du
zénith, seigneur exalté, qui diriges les voies des dieux, — [splendeur] de Mul-ge,
qui diriges les voies de dieux, — héros feu, qui t'éléves, male héroique, — qui
[étends] le voile (du ciel), qui revéts I'immensité, — Feu puissant... — ... qui
illumines les ténebres.

Prenant dans les documents no magiques un caractere solaire, le dieu Feu
devient, sous je nom d’Izdubar (Isdu-bar, masse de feu), le héros d’une des
principales histoires épiques, de celle ou intervient incidemment le récit du
déluge et dont nous avons parlé ailleurs.

Telles étaient les principales divinités invoquées dans les conjurations magiques
de la Chaldée. Dans les documents égyptiens, nous n‘apercevons aucune trace
de ces esprits élémentaires doués d’'une personnalité distincte et répandus



partout dans l'univers. En revanche, les formules magiques des Assyriens, au
rebours de celles de I'Egypte, sont sans raffinement philosophique sur les
problémes de la substance divine, et sans la moindre trace de mysticisme.

Les incantations se récitaient sur les personnes qui en étaient I’'objet, a seule fin
de les délivrer de la possession diabolique ou de certaines maladies, comme
celles que lI'on appelle la maladie de la téte et la peste. Les possédés étaient,
parait-il, nombreux eu Chaldée et eu Assyrie, ce qui ne satinait nous étonner
outre mesure, car ce genre de folie nerveuse se rencontre encore aujourd’hui
tres fréquemment dans les pays orientaux. Quand il s’agit de chasser les
démons, la formule d’exorcisme prend parfois un caractére dramatique. Apres
avoir décrit les ravages causés par le malin esprit, elle suppose que la plainte a
été entendue par Silik-mulu-hi. Mais son pouvoir et sa science ne vont pas
jusqu’a vaincre les démons trop puissants dont il faut conjurer I'action. Alors,
Silik-mulu-hi s’adresse a son pére Ea, l'intelligence divine qui pénétre l'univers,
le maitre des secrets éternels, le dieu qui préside a I'action théurgique, et celui-ci
lui révele le rite mystérieux, la formule ou le nom tout-puissant et caché qui
brisera I'effort des plus formidables puissances de I'abime.

Les formules de conjuration contre les esprits malfaisants sont trés monotones,
comme, du reste, toute la littérature sacrée des Chaldéens. On commence par
énumeérer les démons que doit vaincre le charme, par qualifier leur pouvoir et en
décrire les effets. Vient ensuite le voeu de les voir repoussés ou d’en étre
préservé, lequel est souvent présenté sous une forme affirmative. Enfin, la
formule se termine par l'invocation mystérieuse qui lui donnera son efficacité :
Rappelle-toi le serment du ciel ! Rappelle-toi le serment de la terre ! Voici, par
exemple, une formule magique contre les utug méchants et Namtar, sorte de
génie de la mort, qui tue tout ce qui vit, aussi bien dans les cieux que sur la terre

Le tyran redoutable qui fauche la totalité des étres,

c’est I'Utugq méchant, le perturbateur du ciel,

c’est Namtar, fils du majestueux Bel, enfanté par Belit.

En haut, ils détruisent ; en bas, ils renversent les murs ;

ils sont I'ceuvre de l'enfer ;

en haut, ils vociféerent ; en bas, ils poussent des hurlements ;
ils sont le venin méme de la bile des dieux ;

ce sont eux qui, lors du grand jour, se sont élancés du ciel ;

ils sont les hiboux qui crient dans la ville.

Eux qui bouleversent les cieux, sont les fils de la Terre ;

ils ébranlent comme des roseaux les poutres les plus larges ;
ils passent de maison en maison ;

la porte ne les arréte pas, le verrou ne les empéche pas
d’avancer,

ils se glissent sous la porte comme des serpents ;

ils sifflent comme le vent contre les gonds ;

ils arrachent I'épouse du sein de son mari ;

ils enlevent I'enfant des genoux de son peére ;

ils chassent I'hnomme libre de sa chambre nuptiale ;

ce sont eux qui attachent aux pas de I'homme une voix sinistre.

Dieu de I'humanité, Seigneur, sois l'appui et le soutien de
I’'hnomme que son dieu a saisi par le vétement ;



Que la cause de sa maladie soit le roi des Lamassi (démons
colosses),

que ce soit le roi des Labassi (feux follets) ;

que ce soit le roi des Aharri (démons ronfleurs) .....

gue ce soit un Utug méchant ;

gue ce soient les quatre régions du monde

que ce soit le jour obscurci par nu nuage du sud :

que ce soit le jour obscurci par un nuage du nord ;

que ce soit le jour obscurci par un nuage de l'orient ;

que ce soit le jour obscurci par un nuage de l'occident :

O Asak (démon des maladies), je t'adjure par le serment des
Anouns (génies de I'abime ?

O Asak malfaisant, je t'adjure par le serment des Aucuns !

O Asak, toi qui presses fortement, qui oppresses le malade,

O Asak, rappelle-toi le serment du ciel, rappelle-toi le serment de
la terre !

Rappelle-toi le serment du seigneur des terres !

Rappelle-toi le serment de la dame des terres !

Rappelle-toi le serment du seigneur des étoiles !

Rappelle-toi le serment de la dame des étoiles !....

Rappelle-toi le serment du seigneur de la colline sacrée !
Rappelle-toi le serment de la clame de la colline sacrée !
Rappelle-toi le serment du seigneur du jour de la vie !
Rappelle-toi le serinent de la daine du jour de la vie !

Rappelle-toi le serment de Sin (la lune) dont le fleuve est parcouru
par la barque du soleil couchant !

Rappelle-toi le serment de, Samas (le Soleil) souverain arbitre des
dieux !

Rappelle-toi le sergent d'Istar, a la parole de qui les Anouns ne
résistent jamais !

L'homme, fils de son dieu, alors, reviendra a lui ; a l'instant il
revivra ;
On lui donnera du pain a manger, on lui donnera de I’'eau a boire

I

on lui mettra dans la main un vase d’eau.... de Bel ;

avec de l'eau de mer, lI'eau de Sin, l'eau du Tigre, l'eau de
I'Euphrate,

I’eau de puits, I'eau de riviére ou le lavera.

il se tiendra debout et il n"aura aucune crainte ;

il s'asseyra par terre et il ne sera pas molesté ;

I'homme fils de son dieu s’approchera ou s’éloignera a son gré.
Tel est I'exorcisme contre I'Utug méchanta.

Souvent, il s’agissait non seulement de délivrer un possédé de |'obsession
diabolique, mais en outre, de faire pénétrer dans son corps fin, esprit bon et
favorable : c’était la meilleure garantie contre le retour des mauvais démons :
Que les démons mauvais sortent ! dit un texte : qu'ils se saisissent entre eux !

1 Cf. Halévy, Documents religieux de I’Assyrie et de la Babylonie, p. 1 et suiv.



Le démon favorable et le colosse favorable, qu’ils pénétrent dans son corps !
Cette possession inverse était souhaitée comme le plus grand des bonheurs, et
comme |'un des plus heureux effets surnaturels de la magie ; c’était, s’il nous est
permis de recourir a une pareille comparaison, comme la grace divine ou comme
une odeur de sainteté remplacant I’'état de péché et de consécration au diable.
Aussi, dans une priere pour le roi, demande-t-on qu’il devienne I’'habitation des
bons esprits, et qu’un démon de bonheur et de sainteté pénétre dans son corps,
pour lui assurer par sa présence toutes sortes de prospérités et le préserver de
maladie.

Dans la croyance chaldéenne, toutes les maladies sont I'ccuvre des mauvais
démons. De la ce fait que nous avons déja signalé, qu'il n'y eut jamais a Ninive
et a Babylone de médecins proprement dits ce sont les devins et les enchanteurs
qui opérent et guérissent en chassant le démon du mal.

Parmi les incantations contre les maladies, les plus multipliées sont celles qui ont
pour objet la guérison de la peste, de la fievre et de la maladie de la téte. Celle-
ci, d’aprés les indications que I'on donne sur ses symptomes et ses effets, parait
avoir été une sorte d’érysipele ou de maladie cutanée. Il s’agit évidemment de
cette affection de la peau dont se trouvent affligés temporairement, aujourd’hui
encore, les habitants de Bagdad et de la basse Chaldée, affection analogue au
bouton d’Alep et a I’éléphantiasis de Damiette. On croyait s’en guérir par les
conjurations, parce qu’elle était censée I'ceuvre des génies infernaux.

La maladie de la téte réside dans I'homme ;

la folie, I'ulcération. douloureuse du front, réside dans I'homme ;
la maladie de la téte enserre tout autour comme une couronne,
la maladie de la téte, du lever au coucher du soleil

Ouvre largement tes oreilles, 0 fils d’Eridu (Marduk) ;

La maladie de la téte tourne tout autour comme un taureau ;

la maladie de la téte resserre tout autour, comme le spasme du
coeur.

La maladie de la téte, comme des colombes vers leur nid,
comme des corbeaux vers le haut du ciel,

comme des oiseaux vers le vaste espace, qu’elle s’enleve !
Aux mains propices de son dieu, que le malade soit confié !1

Cette description poétique de la maladie convient bien a I'affection endémique
produite, méme de nos jours par les marais des bords de I’'Euphrate. Voici
comment un autre texte magique la conjure :

La maladie de la téte circule dans le désert ; comme un vent elle
souffle violemment ;

elle a éclaté comme l'éclair ; en haut et en bas elle s’est
précipitée.

Celui qui n’honore pas son dieu est déchiré comme un roseau ;
son ulcére 'opprime comme une entrave ;

celui qui n'a pas sa déesse pour gardienne, ses chairs sont
meurtries ;

1 Fr. Lenormant, Etudes accadiennes, t. I1I, p. 100.



comme une étoile du ciel il disparait, comme la rosée nocturne il
s’évanouit.

Envers I'homme passager sur la terre, la maladie agit hostilement
; elle le desseche comme la chaleur du jour ;

cet homme, elle I'a frappé mortellement ;

il est oppressé comme par le spasme du coeur ;

il est mis hors de lui comme si elle arrachait son ceceur ;

il s'agite comme un objet présenté devant le feu ;

comme ceux d'un onagre du désert en rut, ses deux yeux sont
remplis de nuages ;

il se dévore dans sa propre vie, il est attaché a la mort.

La folié est comme un orage violent : personne ne connait sa
venue ;

son destin complet, ce a quoi il est attaché, personne ne le
connaita.

Quelques-uns des rites pratiqués pour les incantations nous sont révélés par le
document qu’on va lire ; il se divise en deux parties bien distinctes : la premiére
ou le malade est désigné a la troisieme personne, que devait par conséquent
réciter sur lui le prétre magicien, la seconde ou il parle a la premiére personne
et qu’il devait, par suite, prononcer lui-méme en accomplissant un certain
nombre d’actes rituels, auxquels se rapportent les différentes strophes de cette
seconde partie. Les deux ne sont pas rédigées dans le méme idiome,
circonstance fort instructive et digne de remarque ; le magicien se sert de la
langue liturgique, le suméro-accadien, qui dés lors avait cessé d’étre un idiome
parlé, était devenu inintelligible pour le vulgaire et la connaissance était un des
principaux objets de I'enseignement dans les écoles sacerdotales ; le malade
emploie l'assyrien, sa langue usuelle ; a laquelle on n’attachait aucune idée
sacrée et aucune vertu mystérieuse.

|. FORMULE DE L’ENCHANTEUR

L'imprécation de malice agit sur I'homme, comme un méchant
démon ;

la voix qui maudit existe sur lui ;

la voix mauvaise existe sur lui ;

I'imprécation de malice est le moyen de maléfice qui produit la
folie.

Cet homme, l'imprécation de malice I'égorge comme un anneau ;
son dieu sort de son corps :

sa déesse avec satisfaction se fixe ailleurs :

la voix qui maudit, I'enveloppe comme un voile et le charge de
son poids.

Marduk (Silik-mulu-hi) I'a pris en grace, et

auprés de son pére Ea, dans la demeure il est entré et il a dit :
Mon pere, I'imprécation de malice existe sur ’'homme comme un
méchant démon.

Pour la seconde fois, il lui a dit encore :

Comment il a fait, cet homme ne le sait pas, ni a quoi il est
soumis.

1 Fr. Lenormant, Etudes accadiennes, t. I1I, p. 137 ; cf. Journal asiatique, 7e série, t. XI, 1878, p.
179.



Ea a répondu & son fils Marduk :

Mon fils, comment ne sais-tu pas ? comment faut-il que je
t'instruise ?

Marduk, comment ne sais-tu pas ? comment faut-il que je
t'instruise ?

Ce que je sais, loi, tu le sais aussi,

Viens, mon fils Marduk.

Du haut de ta demeure étincelante, accueille-le,

dissipe son mauvais sort, délivre-le de son mauvais sort

qgue le mal qui bouleverse son corps :

soit une malédiction de son pére,

une malédiction de sa meére,

une malédiction de son frere ainé

ou l'imprécation de colere d’un homme inconnu.

Le sort hostile, par I'enchantement d’Ea,

gu’il soit dépouillé comme un oignon !

gu’il soit mis en piéces comme une datte !

gu’il soit dénoué comme un nceud !

le sort hostile, esprit des cieux, conjuré-le !

esprit de la terre, conjure-le.

| — FORMULES DU MALADE.
1. — Incantation.

Comme cet oignon est dépouillé, ainsi en sera-t-il du maléfice.

Le feu br(lant le brilera,

on ne le plantera plus en lignes

le sol ne recevra pas sa racine,

sa téte ne contiendra pas de graines et le soleil n’en prendra pas
soin,

on ne le présentera pas a la téte d’un dieu ou d’un roi.

L’homme qui a. jeté le mauvais sort, son fils ainé, sa femme,

le maléfice, les lamentations, les transgressions, les sortileges par
écrit, les blasphemes, les péchés,

le mal qui est dans mon corps ; dans mes chairs, dans mes
ulceres,

gue tout cela soit dépouillé comme cet oignon, et

gu’en ce jour le feu brdlant le brile !

Que le mauvais sort s’en aille, et que, moi, je recoive la lumiére !

2. — Incantation.

Comme cette datte est mise en pieces, ainsi en sera-t-il du
maléfice.

Le feu brdlant la brilera,

elle ne retournera pas au rameau dont elle est détachée,

on ne la présentera pas sur les plats d’un dieu ou d’un roi.
L’homme qui a jeté le mauvais sort, son fils ainé, sa femme,

le maléfice, les lamentations, les transgressions, les sortileges par
écrit, les blasphemes, les péchés,

le mal qui est dans mon corps, dans mes chairs, dans mes
ulceres,

gue tout cela soit mis en pieces comme cette datte, et

gu’en ce jour le feu brdlant 1é brle !



Que le mauvais sort s’en aille, et que, moi, je revoie la lumiere !
3. — Incantation.

Comme ce nceud est dénoué, ainsi en sera-t-il du maléfice.

Le feu brilant le brilera,

ses fils ne retourneront pas au tronc qui les a produits,

on ne I'emploiera pas a I'ornement d’un veeu.

L'homme qui a jeté le mauvais sort, son fils ainé, sa femme,

le maléfice, les lamentations, les transgressions, les sortileges par
écrit, les blasphemes, les péchés,

le mal qui est dans mon corps, dans mes chairs, dans mes
ulceres,

gue tout cela soit dénoué comme ce nceud, et

gu’en ce jour le feu brdlant le brile ;

Que le mauvais sort s’en aille et que, moi, je revoie la lumiere !

4. — Incantation.

Comme cette laine est déchirée, ainsi en sera-t-il du maléfice.

Le feu brilant la brllera,

elle ne retournera pas sur le dos de son mouton,

elle ne sera pas présentée pour le vétement d’un dieu ou d’un roi.
L’homme qui a jeté le mauvais sort, son fils ainé, sa femme,

le maléfice, les lamentations, les transgressions, les sortileges par
écrit, les blasphemes, les péchés,

le mal qui est dans mon corps, dans mes chairs, dans mes
ulceres,

gue tout cela soit déchiré comme cette laine, et

gu’en ce jour le feu brdlant le brile !

Que le mauvais sort s’en aille, et que moi, je revoie la lumiere.

5. — Incantation.

Comme ce poil de chevre est déchiré, ainsi eu sera-t-il du
maléfice

Le feu brilant le brilera,

il ne retournera pas sur le dos de sa chevre,

on ne I'emploiera pas a l'ornement d’ou veeu.

L’homme qui a jeté le mauvais sort, son fils ainé, sa femme,

le maléfice, les lamentations, les transgressions, les sortileges par
écrit, les blasphemes, les péchés,

le mal qui est dans mon corps, dans mes chairs, dans mes
ulceres,

gue tout cela soit déchiré comme ce poil de chevre, et

gu’en ce jour le feu brdlant le brle !

Que le mauvais sort s’en aille, et que moi, je revoie la lumiere !

6. — Incantation.

Comme cette étoffe est foulée et déchirée, ainsi en sera-t-il du
maléfice.

Le feu br(lant la brilera,

le fils du foulon ne la teindra pas pour en faire une couverture,
elle ne sera pas présentée pour le vétement d’un dieu ou d’un roi.
L’homme qui a jeté le mauvais sort, son fils ainé, sa femme,



le maléfice, les lamentations, les transgressions, les sortileges par
écrit, les blasphémes, les péchés,

le mal qui est dans mon corps, dans mes chairs, dans mes
ulceres,

gue tout cela soit déchiré comme cette étoffe foulée, et

gu’en ce jour le feu brilant la brlle !

Que le mauvais sort s’en aille, et que moi, je revoie la lumiére !1

On voit ainsi que des actes de purification et des rites mystérieux
accompagnaient les incantations dont ils augmentaient la puissance et
I'efficacité. Au nombre de ces rites il faut compter I'emploi, pour guérir les
maladies, de certaines boissons enchantées et sans doute contenant des drogues
réellement médicinales, puis celui des nceuds magiques, a l'efficacité desquels on
croyait encore si fermement au moyen age. Voici, en effet, le reméde qu’une
formule suppose prescrit par La contre la maladie de la téte : Noue a droite et
arrange a plat en bandeau régulier, sur la gauche, un diadéme de femme ;
divise-le deux fois en sept bandelettes ;... ceins-en la téte du malade ; ceins-en
le front du malade ; ceins-en le siege de sa vie ; ceins ses pieds et ses mains ;
assieds-le sur son lit ; répands sur lui des eaux enchantées. Que la maladie de sa
téte soit emportée dans les cieux comme un veut violent ; qu’elle soit engloutie
dans la terre comme des eaux... passageres.

Plus puissantes encore que les incantations sont les conjurations par la vertu des
nombres. C'est a tel point que le secret supréme que Ea enseigne a son fils Silik-
mulu-hi ou Marduk, quand il recourt a lui dans sou embarras, est toujours appelé
le nombre, en accadien ana, en assyrien minu. Le nombre sept joue dans ces
conjurations un role exceptionnel : on répete sept fois sept formules et les
esprits qu’on invoque sont souvent au nombre de sept.

Les livres sacrés des Chaldéens parlent fréquemment des sorciers et de leurs
pratiques de magie noire. Tantot les sortiléges sont mentionnés avec les démons
et les maladies dans les énumérations de fléaux conjurés, tantdt des incantations
spéciales les combattent. Telle est celle qui maudit le sorcier en I'appelant le
méchant malfaisant, cet homme malfaisant, cet homme entre les hommes
malfaisants, cet homme mauvais, et qui parle de la terreur qu’il répand, du lieu
de ses agressions violentes et de sa méchanceté, de ses sortileges qui sont
repoussés loin des hommes. Le sorcier déchaine les démons contre celui a qui il
veut nuire ; il jette des mauvais sorts coutre les individus ou les pays, provoque
la possession, envoie la maladie. Il peut méme donner la mort par ses sortileges
et ses imprécations, ou bien par les poisons qu’il a appris a connaitre et qu'il
méle a ses breuvages.

Une incantation énumeére les diverses opérations employés par les sorciers de la
Chaldée : Le charmeur m’a charmé par le charme, m’a charmé par son charme ;
la charmeuse m’a charmé par le, charme, m’a charmé par son charme ; le
sorcier m’‘a ensorcelé par le sortilege ; m’a ensorcelé par son sortilege ; la
sorciere m’a ensorcelé par le sortilege, m’a ensorcelé par son sortilege ; le jeteur
de sorts a tiré et a imposé son fardeau de peine ; le faiseur de philtres a percé,
s’est avancé et s’est mis en embuscade en cueillant son herbe ; que le dieu Feu ;
le héros, dissipe leurs enchantements.

1 Lenormant, Etudes accadiennes, t. 111, p. 90 ; Revue archéologique, t. XXXLV, 1877, p. 255.



Une autre formule détourne l'effet de limage qui dresse sa téte et que l'on
combat par des eaux purifiées et enchantées, de celui qui par la puissance de ses
desseins fait venir la maladie, du philtre qui se répand dans le corps, de
I'enchantement incorporé dans le philtre, enfin de la lévre qui prononce
I’enchantement. Nous avons donc ici I'enchantement par des paroles que récite le
sorcier, carmen (d’ou est venu notre mot charme), l'emploi d’ceuvres, de
pratiques mystérieuses et d’objets ensorcelés qui produisent un effet irrésistible,
pratiques dont nue des principales est I'envoltement ou I'ensorcellement.

Si nous manquons de renseignements directs et originaux sur les pratiques
d’envoltement chez les anciens Chaldéens, un auteur arabe du XIVe siéecle, Ibn.
Khaldoun, nous permet de suppléer a cette lacune par la description qu’il fait
d’'une scéne d’envolitement pratiquée sous ses yeux par les sorciers nabatéens
du bas Euphrate :

Nous avons vu, dit-il, de nos propres yeux, un de ces individus fabriquer I'image
d’une personne qu'il voulait ensorceler. Ces images se composent de choses dont
les qualités ont un certain rapport avec les intentions et les projets de I'opérateur
et qui représentent symboliquement, et dans le but d’unir et de désunir, les
noms et les qualités de celui qui doit étre sa victime. Le magicien prononce
ensuite quelques paroles sur I'image qu’il vient de poser devant lui et qui offre la
représentation réelle ou symbolique de la personne qu’il veut ensorceler ; puis il
souffle et lance hors de sa bouche une portion de salive qui s’y était ramassée et
fait vibrer en méme temps les organes qui servent a énoncer les lettres de cette
formule malfaisante, alors il tend au-dessus de cette image symbolique une
corde qu’il a apprétée pour cet objet, et y met un nceud, pour signifier qu'il agit
avec résolution et persistance, qu’il fait un pacte avec le démon qui était son
associé dans l'opération, au moment ou il crachait, et pour montrer qu’il agit
avec l'intention bien arrétée de consolider le charme. A ces procédés et a ces
paroles malfaisantes est attaché un mauvais esprit qui, enveloppé de salive, sort
du la bouche de l'opérateur. Plusieurs mauvais esprits en descendent alors, et le
résultat en est que le magicien fait tomber sur sa victime le mal qu’il lui
souhaitezx.

Pour détourner l'effet des incantations des sorciers et échapper a l'action des
mauvais esprits, on avait souvent recours aux talismans et aux amulettes
sacrées. Il y en avait de diverses especes. C'étaient des bandes d’étoffe portant
des formules écrites, que I'on fixait sur les vétements ou méme sur les meublés,
comme les phylactéres des Juifs ; des statuettes de divinités qu’on portait
suspendues au cou ; des cylindres de pierre dure. La plupart des cylindres-
cachets qui servaient a sceller les actes étaient en méme temps des amulettes.
Quelquefois aussi, c’étaient des pierres consacrées ou des gateaux de terre cuite
avec des formules conjuratoires, qu‘on déposait dans les fondations des maisons,
gu’on cachait dans les champs, ou qu’on mettait de quelque maniére en contact
avec les objets qu‘on voulait protéger. Une formule raconte le cérémonial usité
pour déposer un talisman préservateur dans la maison d’'un malade, afin d’en
expulser le démon de la fievre :

Pour la cérémonie de |'élévation de vos mains je me suis couvert
d’un voile bleu sombre,

J’ai remis dans vos mains un vétement d’étoffe bariolée, j'ai
disposé un barreau de bois pris dans le cceur du tronc de l'arbre,

1 Prolégoménes d’Ibn Khaldoun, trad. de Slane, t. I, p. 177.



J'ai complété la barriére, je I'ai lavée, je vous ai remis a vous...
(Lacune de quatre versets).

Deux images du héros des décisions, a la figure complétement
formée, qui empale les gallu mauvais :

placez-les a droite et a gauche, a la téte du malade.

L'image du roi de puissance (Nergal), qui n‘a pas de rival, placez-
la fixée a la cloture de la maison.

L'image du dieu se manifestant dans la vaillance, qui n‘a pas de
rival,

Et I'image du dieu Narudi, seigneur des grands dieux,

Placez-les en bas du lit,

Afin que rien de mauvais n‘approche, placez les dieux Mulu-lal et
Latarak a la porte ;

Afin de repousser tout mal, placez-les en épouvantail, en face de
la porte ;

Le héros combattant, placez-le... a lI'intérieur de la porte ;

Le héros combattant, qui oppose sa main aux mauvaises
influences, placez-le au seuil de la porte,

Placez-le a droite et a gauche.

L'image gardienne du seigneur de la terre (Ea) et de Silik-mulu-hi
(Marduk) placez-la a droite et a gauche....

O vous, issus de I'Océan, brillants enfants du seigneur de la terre
(Ea),

Mangez le bon aliment, buvez le breuvage miellé !

Que grace a votre garde, rien de mauvais ne puisse entrer !1

L'effet miraculeux du talisman est encore consigné dans le
document qui suit :

Talisman, talisman, borne qu’on n’enleve pas,

borne posée par les dieux, que I'on ne franchit pas,

borne immuable du ciel et de la terre, gqu’on ne déplace pas,

seul dieu qui n‘est jamais abaissé ;

ni dieu ni homme ne peuvent dissiper la puissance ;

piége qu’on n’enléve pas, disposé contre le maléfice,

cimeterre qui ne s’en va pas, opposé au maléfice !

— Que ce soit un utuk mauvais, un alu mauvais, un ekim
mauvais, un rabi¢c mauvais,

Un fantdbme, un spectre, un vampire,

Un incube, un succube, un servant femelle nocturne,

Ou bien la peste malfaisante, la consomption douloureuse ou une
maladie mauvaise A

— qui rAésiste aux eaux d’Ea, répandues par aspersion, Que le
piege d’Ea le prenne !

— Qui s’attaque aux greniers de Nirba,

Que le cimeterre de Nirba le taille en piéces !

— Qui franchisse la borne de la maison,

Que la borne des dieux, borne du ciel et de la terre, ne le laisse
plus échapper !

.... — qui revienne sur la maison,

Qu'ils le fassent tomber dans les rets, dans la maison !

1 Lenormant, Etudes accadiennes, t. 111, p. 105



— qui circule ailleurs,
gu’ils le rejettent ailleurs, dans les lieux stériles 1
— qui soit arrété dehors, par la porte de la maison,
gu’ils I'enferment dans la maison, dans un lieu d’ou I'on ne sort
pas !
— qui s’applique a la porte et au verrou,
u r verrou r un lieu qui uvr
e la porte et le verrou I'enferment dans un lie ne s‘ouvre
plus !
— qui souffle dans les chéneaux et sur le toit,
qui pousse avec effort sur le sceau de la porte et les gonds,
gu’ils le fassent écouler comme des eaux !
qu’ils le brisent comme une cruche de terre !
qu’ils le broient comme du fard d’antimoine
— qui franchisse la charpente,
qu’ils lui coupent les ailes !
— qui présente son cou par la fenétre,
qu’ils lui coupent la gorge !'1

Sous le pavé du seuil des porto, du halais de Sargon, a Khorsabad, on a
découvert une quantité d'objets talismaniques : ce sont des images assez
grossiéres de divinités : Bel, a la tiare garnie de plusieurs rangées de cornes de
taureau ; Nergal, a la téte de lion, Nabu, portant le sceptre. Le roi chaldéen
Nergal-sar-ussur (Neriglissor) raconte qu’il fit placer dans les fondations de la
grande pyramide, huit figures talismaniques de bronze, pour éloigner les
méchants et les ennemis par la terreur de la mort.

Quelques-unes de ces ligures talismaniques, sont inspirées par une idée
singulierement originale. Les Chaldéens se représentaient les démons sous des
traits tellement hideux qu’ils croyaient qu’il suffisait de leur montrer leur propre
image pour les faire fuir épouvantés. C’est, I'application de ce principe que nous
trouvons dans une incantation contre la peste. Le Namtar (la peste) douloureux
brile le pays comme le feu ; comme la fievre il se rue sur I’'homme ; comme une
inondation, il s'étend sur la plaine ; comme un ennemi il tend a I'homme ses
pieges ; comme une flamme il embrase I'homme. Il n’a pas de main ; il n’a pas
de pied : il vient comme la rosée de la nuit ; comme une planche il desséche
I'hnomme ;... Le docteur dit : Assieds-toi, et pétris une pate d’aromates, et fais-
en |I'image de sa ressemblance (du Namtar). Applique-la sur la chair de son ventre
(du malade) ; tourne la face (de cette image) vers le coucher du soleil, Alors, la
force du mal s’échappera en méme temps.

Le musée du Louvre possede I'image d’un horrible démon debout, au corps de
chien, aux pieds d’aigle, aux bras armés de griffes de lion, avec une queue de
scorpion, la téte d'un squelette a demi décharné, gardant encore ses yeux et
munie de cornes de chevre, enfin quatre grandes ailes ouvertes. Un anneau
placé derriere la téte servait a suspendre cette figure. Dans le dos est tracée une
inscription en langue suméro-accadienne qui apprend que ce personnage est le
démon du vent du sud-ouest, et que I'image devait étre placée a la porte ou a la
fenétre pour éloigner son action funeste. Eu effet, en Chaldée, le vent du sud-
ouest est celui qui vient des déserts de I’Arabie et dont I'haleine brQlante,
desséchant tout, produit les mémes ravages que le hamsin en Syrie et le simoun
en Afrique.

1 Lenormant, Etudes accadiennes, t. 111, p. 110.



Les collections ries musées renferment beaucoup d’‘autres de ces figures de
démons. L'un a une téte de bélier portée sur un cou d’une longueur démesurée ;
un autre présente une téte de hyene, a la gueule énorme et ouverte, portée sur
un corps d’‘ours avec des pattes de lion.

Les taureaux ailés a téte humaine, qui flanquent les portes d’entrée des palais,
sont, au contraire, des génies bienfaisants qui exercent une garde réelle et qu’on
enchaine pour toujours a ce poste d’honneur. Auprées d’une des entrées du palais
de Nimroud était un bas-relief colossal, aujourd’hui a Londres ; on y voit Raman,
le dieu de I'atmosphére et des tempétes, la téte surmontée de la tiare royale
armée de cornes de taureau, les épaules munies de quatre grandes ailes,
chassant devant lui et poursuivant de sa foudre un esprit malin qui a le corps, la
téte et les pattes de devant d’un lion, les ailes, la queue et les pattes de derriere
d’'un aigle, avec l'encolure garnie de plumes au lieu de criniére. Sculpter ce
groupe sur la muraille était assurer, aussi bien que par une conjuration, que le
dieu chasserait toujours de méme le démon s'il essayait de pénétrer dans le
palais.

A Koyoundjik, au palais d’Assurbanipal, on voit en plusieurs endroits, des séries
de figures monstrueuses, au corps d’homme surmonté d’une féte de lion, avec
des pieds d’aigle. Il sont groupés deux a deux, se combattant a coups de
poignard et de masse d’armes. Ce sont encore des démons, et la représentation
sculpturale n‘est qu’une traduction plastique de la formule que nous avons
rencontrée dans plusieurs incantations : Que les démons mauvais sortent ! Qu’ils
se saisissent réciproquement.

§ 6. — LA SCIENCE DES PRESAGES

On n’aurait qu’une idée incomplete et insuffisante du rble et de I'esprit des
prétres chaldéens si I'on se bornait a les envisager comme mathématiciens,
astrologues et magiciens. Leur activité scientifique s’exercait peut-étre de
préférence dans les sciences divinatoires. Par |'astrologie, ils essayaient, on I'a
vu, de deviner I'avenir en interrogeant les étoiles ; 1a ne se bornerent pas leurs
investigations et leurs procédés de recherches vaines et fatalement infructueuses
sur |’éternel probléme qui, de minute en minute, se pose, toujours nouveau,
devant I'esprit de I'homme. Ils imaginérent, pour faire parler le sphinx muet de
notre destinée, d’interpréter les sonnes, de traduire la grande voix de la foudre
et des vents, de chercher dans le murmure ou l'agitation de I'eau, dans le feu,
dans les vapeurs de l'air, dans tous les éléments, un secret qui n'y était point
renfermé ; ils entreprirent méme de le saisir jusque dans les entrailles d’animaux
égorgés. Quel dommage que l'esprit supérieurement élevé des docteurs de
Babylone se soit déshonoré en s’égarant dans ces aberrations ridicules, et que
des siecles fiaient été consumés en recherches puériles, au lieu de profiter a la

science vraie dont les bases étaient pourtant et par eux, déja solidement assises
I

Diodore de Sicile signale chez les Chaldéens les quatre procédés principaux de la
divination : la science des augures et des auspices cherchés dans I‘observation
des oiseaux, l'aruspicine d’aprés les entrailles des victimes, l'explication des
prodiges extraordinaires et de toute nature qui se manifestent dans le monde et
dans la vie de I'homme ou des animaux, enfin, l'interprétation des songes.
D’ailleurs, cette science des présages et des augures avait donné lieu a une foule



d'écrits qui formaient une partie de la littérature chaldéo-assyrienne et dont
guelgues épaves sont arrivées jusqu’a nous. Nous possédons notamment la table
des matiéres de I'un de ces livresi qui comprenait vingt-cinq tablettes formant
autant de chapitres, quatorze sur les présages terrestres, favorables ou
défavorables, et onze sur les augures célestes. Les uns sont des pronostics tirés
de la pluie, -des orages et des vents ; dans d’autres, il est question des oiseaux
du ciel, clos augures que fournissent leur vol et leurs cris, du murmure de I'eau
dans les fleuves, du bruissement des vents dans les arbres. L'état de mutilation
de la tablette et la concision des indications qui y sont mentionnées ne nous
permettent pas de dire plus longuement ce que contenait ce code de sorcellerie
qui formait sans doute le pendant du livre de magie dont nous avons parlé dans
le précédent paragraphe. Il est permis de croire que d'importants fragments de
la littérature mantique retrouvés dans les fouilles archéologiques dont Ninive a
été l'objet, sont clos copies de divers chapitres de ce grand ouvrage qui, sans
cesse transcrit, puis traduit en grec, a pénétré, avec les procédés et les recettes
qu’il indiquait, jusque dans le monde romain et celui du moyen age.

L'interprétation des songes occupait une grande place dans les éludes des
docteurs chaldéens. Dans les tablettes magiques de la bibliotheque
d’Assurbanipal, il en est plusieurs qui contiennent de longues énumérations de
réves nocturnes avec les présages qu’‘on en prétendait tirer. En voici quelques
extraits choisis parmi les moins ridicules ou les moins sales ; la tablette étant
mutilée, nous ne connaissons pas les conséquences et la signification des songes
ainsi énumeérés :

Si quelgu’un voit dans son réve, de la chair de chien a son pied

droit...

Si quelgu’un voit une grille de béte a son pied droit...

Si quelqu’un voit de la chair de chien a ses deux pians...

Si quelqu’un croit tomber d’une poutre...

Si quelqu’un voit un chien mort....

Si quelqu’un, dans son réve, voit des bétes sauvages mortes...

Si quelgu’un, dans son réve, croit qu’un chien pisse sur lui... etc.2

Il est superflu d’insister davantage sur de semblables puérilités qui n’étaient pas,
d’ailleurs, l'apanage exclusif des Chaldéens, puisqu’on en trouve d’analogues
sous la plume méme d'Hérodote. Jambliques nous apprend qu’a Babylone les
femmes allaient dormir dans le temple de la déesse Zarpanit (Vénus-Astarté) afin
d’avoir des réves dont les devins tiraient des prédictions pour leur avenir : il y
avait aussi des voyants (sabru) qui provoquaient les songes pendant leur
sommeil en absorbant des breuvages narcotiques. Dans |'épopée d’'Isdubar, nous
lisons que les dieux envoient au héros un songe sur l'avis duquel il va consulter
Hasisatra.

Le caractere fatidique du réve était si bien admis par les Assyriens qu’on
accordait une grande influence aux songes sur les événements politiques eux-
mémes. Nous avons raconté, en leur temps, les visions qui obséderent
Assurbanipal lors de sa campagne contre Teumman, roi du pays d’Elam, et les
avertissements que la déesse Istar lui envoya, pendant la ; nuit ; pour I'éclairer
sur la conduite de cette terrible guerre. Lies annales du méme prince signalent

1 WAI, 111, 52, 3. Cf. Fr. Lenormant, La divination et la science des présages, p. 33.
2 Oppert, Fragments mythologiques, p. 35.
3 Op. Phot. Biblioth., cod. 94, p. 75, éd. Bekker.



encore le songe qui détermina Gyges, roi de Lydie, a se placer dans la vassalité
du roi d’Assyrie. La superstition des songes, enfin, tient une grande place dans le
livre de Daniel qui dut son élévation politique a son habileté merveilleuse a
expliquer les réves de Nabuchodonosor ; le role des devins consistait, suivant cet
écrit, non pas seulement a donner [interprétation, mais a reconstituer
complétement la vision, et a rappeler les détails d’'un songe dont le voyant
n’‘avait plus conservé le souvenir a son réveil.

Les Chaldéens, comme la plupart des peuples anciens, connaissaient I'emploi des
sorts. Leurs procédés de bélomancie nous sont révélés par un curieux passage
d’Ezéchiel que nous avons cité, et dans lequel il est raconté que
Nabuchodonosor, incertain s'’il irait d’abord contre Tyr ou contre Jérusalem,
s’arréte au carrefour de deux routes ; il place des fleches dans un carquois en les
mélant, apres les avoir marquées des noms de ses différents ennemis, afin de
voir laquelle sortira, et, par suite, quelle ville il doit d’abord attaquer. Un usage
analogue existait encore a La Mecque jusqu’a l'arrivée de Mahomet. Les fléches,
sans pointes ni pennes, racontent les écrivains musulmans, portant chacune écrit
un mot significatif, étaient au nombre de sept, conservées dans la Kaabah, sous
la garde d’'un ministre spécial. On les mélait dans un sac au pied de la statue de
Hobal, le dieu principal du sanctuaire, et on en faisait le tirage apres avoir
adressé au dieu cette priere : O divinité, le désir de savoir telle ou telle chose
nous amene devant toi. Fais-nous connaitre la vérité.

Si les inscriptions cunéiformes ne nous ont pas encore offert de passage se
rapportant a la divination par les fleches, les cylindres en pierre dure et les bas-
reliefs nous montrent fréquemment les fleches du sort tenues a la main par
Marduk et Istari, les planétes Jupiter et Vénus, que les astrologues observaient
plus particulierement et que les Arabes et les Mendaites appellent encore, nous
I'avons vu, la grande et |la petite fortune.

La croyance a la baguette magique ou divinatoire qui n’est pas encore
complétement déracinée de nos moeurs, est peut-étre mi présent des Chaldéens
au monde occidental. Cette espéce de baton ou sceptre court qu’on voit entre les
mains du roi, sur les bas-reliefs, n‘est autre que la baguette magique, et les
textes font fréquemment allusion a sa puissance. On |'appelle gan mamiti, le
roseau du sort, et gan pasari, le roseau de révélation ; on trouve aussi dans le
texte suméro-accadien gis-zida, le Baton propice. Allat, la grande déesse des
enfers, et par excellence la déesse de la magie et de la nécromancie, est appelée
Nin-qgis-zida, la dame de la baguette magique. C’est elle que I'on faisait intervenir
pour évoquer les morts et se mettre en rapport avec les manes de parents ou
d’amis défunts.

Un autre procédé de bélomancie en usage chez les Chaldéens, consistait a lancer
arec l'arc, des fleches dans une direction, et a augurer bonne ou mauvaise
fortune de la distance plus ou moins grande ou elles avaient porté et de la
maniére dont elles étaient tombées. Des fleches, dit un texte, sont lancées dans
la ville et sur ses canaux, loin de la terre2. Encore au moyen age, les Sabiens de
Harrdn avaient recours au méme procédé. Un de leurs prétres lancait au hasard
douze fleches garnies d’étoupes enflammées et prédisait I'avenir d’apres leur
chutes. D’ailleurs les autres peuples orientaux connaissaient ces pratiques de

1 Fr. Lenormant, La divination et la science des présages chez les Chaldéens, p. 19
2 WAI, 111, 53, 3, 12.
3 Chwolsohn, Die Ssabier und der Ssabismus, t. 11, p. 26.



bélomancie, et il nous suffira de rapporter notamment le récit biblique de la visite
de Joas, roi d'Israél, a Elisée mourant :

Elisée était malade de la maladie dont il mourut ; Joas, roi d'Israél, descendit
vers lui, et pleurant devant lui, il lui dit : Mon pére, mon pere, char d'Israél et
son conducteur !

Et Elisée Iui dit : Prends un arc et des fléches. Et aprés Iui avoir apporté un arc et
des fléches,

Il dit au roi d'Israél : Pose ta main sur l'arc. Et quand il y eut posé sa main,
Elisée placa ses mains sur celles du roi.

Et il dit : Ouvre la fenétre de I'Orient. Et il I'ouvrit. Elisée dit : Tire. Et il tira. Et il
dit : Fleche de salut de Jéhovah et fleche de salut contre Aram, tu frapperas
Aram a Apheq jusqu’a la consommation.

Et il dit : Prends les fleches. Et il les prit. Il dit au roi d’Israél : Frappe la terre. Et
il frappa trois fois et s’arréta.

L'homme de Dieu se mit en colére contre lui et lui dit : Si tu avais frappé cing ou
six fois, alors tu aurais frappé Aram jusqu’a la consommation ; mais maintenant,
tu ne le frapperas que trois foisa.

Il nous reste, de la littérature cunéiforme assyrienne, quelques indications qui
prouvent que les Assyro-Chaldéens attachaient la plus grande importance au vol
et aux ébats des oiseaux dans les airs ; cette superstition avait, comme tant
d’autres, son point de départ dans des observations vraies des phénomeénes
naturels. On avait remarqué que des oiseaux fuient et disparaissent a I'approche
de certaines saisons, que d’autres annoncent des changements atmosphériques
parleurs cris et leur vol troublé et inquiet : il n‘en avait pas fallu davantage pour
qu’on appliquat ces augures a des choses qu’ils ne pouvaient annoncer. Nous
savons aussi qu’‘on attribuait une valeur prophétique a Il'agitation et au
frétillement des feuilles d’arbres ou des buissons, de méme qu’en Gréce on avait
les chénes parlants de Dodone, et chez les Hébreux, le chéne des devins, pres de
Sichem. La manifestation de Jéhovah a Moise dans un buisson ardent, au désert
du Sinai, se rattache au méme ordre d’idées.

Quant a l'aruspicine, Ezéchiel nous montre Nabuchodonosor consultant le foie
des victimes en méme temps qu’il a recours a la bélomancie. Quatre fragments
du grand traité compilé par Sargon I’Ancien prouvent, d‘autre part, que les
Chaldéens cherchaient des présages dans les entrailles d’animaux de toute
espece. On y parle de signes observés dans le coeur d’un jeune chien, d’un
renard, d’'un mouflon, d’'un bélier, d’'un cheval, d’'un ane, d’un beceuf, d’un lion,
d’'un ours, d'une brebis, d'un poisson, d'un serpent. On tire des indices de
I'aspect et de la couleur des intestins des animaux sacrifiés aux dieux

Si les intestins de I'ane — a droite, sont noirs, — a gauche sont
noirs, — a droite sont bleuatres, et bleuatres leurs replis, — a
gauche sont bleuatres et bleuatres leurs replis, — a droite sont de
couleur sombre, — a gauche sont de couleur sombre, — a droite
sent cuivrés. — a gauche sont cuivrés...

Si dans les intestins d'un ane, a droite, il y a comme des
empreintes, — inondation.

1 II Rois, XIII, 14-19.



Si dans un ane les intestins a droite. sont tordus et noirs, le dieu
produira de l'accroissement dans le pays du seignheur ;

Si dans un ane, les intestins, a gauche, sont tordus et noirs, le
dieu ne produira pas d’accroissement dans le pays du seigneur ;
Si dans un ane, les intestins, a droite, sont tordus et..., Raman
arrosera le pays du seigneur.

Si dans un ane, les intestins, a gauche, sont tordus, et..., Raman
n‘arrosera pas le pays ; Si dans un ane, les intestins, a droite,
sont tordus et bleuatres, les pleurs entreront dans le pays du
seigneur.

Si dans un ane, les intestins, a gauche, sont tordus et bleuatres,
les pleurs n’entreront pas dans le pays.

Si lintérieur de lintestin, a gauche, offre des fissures, —
discordes ;

Si l'intérieur de l'intestin, a droite et a gauche, offre des fissures,
— désordres.

Si l'intérieur de l'intestin, a droite et a gauche est noir, — éclipse.

On inspectait aussi le foie et les poumons pour examiner le plus ou moins grand
développement des lobes, leur atrophie leur couleur ; les colleges chaldéens des
aruspices étaient consultg’:s journellement par les rois, comme cela se pratiquait
également en Grece, en Etrurie et longtemps a Rome méme.

Les pronostics que tiraient les Chaldéens des naissances monstrueuses chez
I’'homme et chez les animaux nous sont connus par une longue tablette traduite
par M. Oppert1, sur laquelle se trouvent énumérés soixante-douze cas différents
de monstruosités chez les enfants en venant au monde. La naissance d’un enfant
qui a les oreilles d’un lion assure au pays un roi puissant ; celle d’'un enfant qui a
les cheveux blancs promet une longue vieillesse au roi ; celle d'un enfant auquel
les deux oreilles manquent, est une marque de calamité pour le pays. Tant6t ce
sont des prédictions favorables, tantot des prédictions défavorables qu’annoncent
les monstruosités et les difformités bizarres énumérées dans ce singulier
document ou observait avec un soin égal les naissances exceptionnelles des
animaux : une tablette contient dix-sept cas de naissances monstrueuses de
chevaux, avec les présages qu’‘on en prétendait tirer ; une autre inscription
fournit une énumération de naissances de chiens. De tous ces cas de tératologie,
les plus significatifs pour les devins de Babylone étaient ceux ou la femelle
mettait au monde un animal d’'une autre espéce :

Si une brebis enfante un lion, les armes seront actives et le roi
sans égal.

Si une jument donne naissance a un lion, le roi sera puissant.

Si une jument met au monde un chien, il y aura famine dans le
pays.

Les chiens jouent un grand role dans la mantique chaldéenne. Un texte énumeére
les conséquences de I'entrée des chiens dans le temple ou le palais :

Si un chien jaune entre dans le palais, le palais sera anéanti.
Si un chien rouge entre dans le palais, le palais sera livré a la
dévastation par I'ennemi.

1 J. Oppert, Fragments mythologiques, p. 32



Si un chien entre dans le palais et blesse quelqu’un, le palais sera
livré a la dévastation.

Si un chien entre dans le palais et se couche dans le lit, le palais,
personne ne...

Si un chien entre dans le palais et se couche sur le trone, le palais
sera br(ilé.

Si un chien entre dans le palais et se couche sur le palanquin
royal, le palais sera dévasté par I'ennemi.

Si un chien entre dans le temple, les dieux ne seront pas
miséricordieux pour le pays.

Si un chien blanc entre dans le temple, la durée du temple sera
stable.

Si un chien noir entre dans le temple, la durée du temple ne sera
pas stable.

Si un chien gris entre dans le temple, le temple souffrira dans ses
possessions.

Si un chien jaune entre dans le temple, le temple souffrira dans
ses possessions.

Si un chien rouge entre dans le temple, les dieux du temple le
déserteront.

Si les chiens se rassemblent en troupe et entrent dans temple,
personne ne...

On sait que les Grecs élevaient dans les temples d’Esculape, des serpents et des
chiens guérisseurs pour sucer et lécher les plaies des malades qui avaient
recours a l'intervention miraculeuse du dieu. C’est de Babylone que cet usage
passe, chez les Grecs : pour les Chaldéo-Assyriens, le serpent est un des
emblémes principaux du dieu Ea ; C’est I'animal prophétique par excellence.
Dans la lettre de Jérémie placée a la suite des prophéties de Baruch, il est dit des
images des dieux : Des serpents nés de la terre leur lechent le coeur. L'histoire
du dragon de Bel que la Vulgate place a la suite des prophéties de Daniel, a
probablement pour fondement réel, des serpents élevés dans un temple
babylonien et servant a rendre des oracles, comme cela se pratiquait chez les
Grecs et chez les Romains : les charmeurs de serpents ne se rencontrent-ils pas
encore de nos jours ?

Les nuages avaient, croyait-on, une action directe sur ce qui se passait sur la
terre et on interprétait dans un sens mantique leurs formes, leur couleur, leur
marche dans le ciel. Si un nuage d’un noir bleuatre s’éléve dans le ciel, — dans le
jour le vent soufflerai. Tantot ces présages tirés des nuées étaient relatifs au
temps qu’il devait faire, ce qui parait encore aujourd’hui lotit simple et lotit
naturel ; tantét on les faisait agir sur la destinée humaine d’une maniére
déraisonnable. Les tremblements de terre, les vents et surtout la foudre
occupaient une grande place dans les pratiques divinatoires des Chaldéens. Un
texte malheureusement mutilé renferme ces lambeaux de phrases suffisamment
significatifs :

La foudre des étoiles...

La foudre du dieu Raman...
La foudre de la terre...

La foudre de l'eau...

1 WAI, 111, 59, 8.



La foudre de nuit qui brille...
La foudre de I'astre Nanma...
La foudre de l'astre Balum...

Les docteurs chaldéens distinguaient deux especes de foudre : celles qui
tombaient sur la terre et traversaient seulement les nuages, venant des trois
planétes supérieures, Saturne, Jupiter, et Mars1 ; c’étaient la foudre des Toiles ;
elle annongait I'avenir ; il y avait ensuite les foudres fortuites qui étaient la voix
des grandes puissances de I'atmosphére la foudre du dieu Raman ; et ce dieu est
souvent représenté tenant la foudre.

Il y avait aussi une divination consistant a jeter certaines substances sur le feu et
a tirer des présages de la maniere dont elles brllaient, de |'odeur qu’elles
répandaient, de la direction et de I'élévation de la flamme et de la fumée : du
cinabre est br(ilé sur la flamme, dit un texte magique.

Les Chaldéens connaissaient aussi I’hnydromancie ou divination par l'eau, la
pégomancie ou divination par les sources, la cyathomancie ou Iécanomancie,
divination par un gobelet ou un bassin rempli d’eau ou de tout autre liquide a la
surface duquel on voyait apparaitre des images, comme dans le fameux miroir
d’encre des devins arabes de nos jours. La Genése nous montre la divination
pratiquée habituellement par Joseph, a lI'aide du gobelet qui lui sert a se faire
reconnaitre de ses freres. Il est quelquefois, dans les documents magiques et
mythologiques de la Babylonie et de la Chaldée, parlé de coupes magiques dont
la possession est prisée tres haut et donne de grands pouvoirs a ceux qui en sont
les maitres, Auchel Psellos en décrit ainsi les procédés :

Elle se pratiquait au moyen d’un bassin que l'on avait sous les yeux ; il était
rempli d'une eau prophétique. L'eau que I'on verse dans le vase ne difféere point,
par essence, des autres eaux analogues ; mais les cérémonies et les incantations
que lI'on accomplit au dessus du vase qui la renferme la rendent susceptible de
recevoir le souffle prophétique. Cette force divine sort du sein de la terre et n‘a
gu’une action partielle ; lorsqu’elle pénetre |'eau, elle produit d’abord, au
moment ou elle s’y introduit, un bruit auquel les assistants ne peuvent trouver
de sens, puis, répandue dans le liquide, elle y fait entendre certains sons confus,
d’ou I'on tire des indices pour la connaissance de I'avenir. Ce souffle, appartenant
au monde matériel, garde toujours un caractére incertain et obscur, et c’est a
dessein que les devins exploitent ces sons légers et confus, afin que, grace au
vague méme de ces bruits, ils puissent éviter d’étre jamais convaincus de
mensonge.

On a retrouvé dans des fouilles pratiquées a Hillah, sur le sol méme de Babylone,
ainsi que dans d’autres localités de la basse Chaldée, un certain nombre de bols
magiques pareils a ceux que devaient employer les vieux Chaldéens. Ces vases
en terre cuite grossiere, ont la forme de calotte hémisphérique, et la paroi
intérieure est recouverte d’une inscription magique qu’on devait réciter pour
opérer le charme. Les populations du moyen age qui en faisaient usage étaient
les Mendaites et les débris des colonies juives qui se sont transplantées sur Ies
ruines de Babylone apres la destruction de Jérusalem. C’est la encore une des
formes les plus sensibles de la persistance des pratiques chaldéennes jusque
dans des temps rapprochés de nous.

1 Pline, Hist. nat., 11, 70, 81.



Ce qui contribua par-dessus tout a rendre les docteurs chaldéens populaires
aprés la chute de I'empire de Babylone, c’est leur habileté a construire les
themes généthliaques. Tout le monde oriental, du temps des Séleucides était
attentif a leurs oracles surtout aprés qu’‘on et vu se réaliser leurs prédictions sur
Alexandre, sur Antigone roi d’Asie, et sur Seleucus Nicator. Ces succes
contribuérent a populariser avec leur science vraie, leurs méthodes divinatoires :
telle fut la cause de la vogue des écrits de Bérose, dont les prédictions excitérent
un tel enthousiasme a Athenes ; qu’‘on lui éleva une statue sur une place
publique et qu’il ouvrit a Cos une école d’astronomie et de science divinatoire.
Simon le Magicien, Astrapsycbos, Gobryas et Pazatas deviennent célébres par
leur science des présages ; on les voit qui s’élevent dans les airs, charment les
serpents, évoquent les manes des morts. Plus leurs miracles sont ridicules et
plus ils trouvent de dupes ; tout le monde les consulte, et Aulu-Gelle nous
apprend que le pere d’Euripide les interrogea pour connaitre la destinée de son
filsa.

1 Alfred Maury, dans la Revue archéologique, 1859, t. XVI, 1re partie, p. 3-4.



CHAPITRE III — LA RELIGION.

8§ 1. — THEOGONIE ET COSMOGONIE

La religion de I'Assyrie et de la Chaldée était, dans ses principes essentiels et
dans l'esprit général qui présidait a ses conceptions, une religion de méme
nature que celle de I'Egypte, et qu’en général toutes les religions du paganisme
antique. Elle était double, et il faut savoir distinguer, en I’étudiant, sa forme
extérieure et vulgaire, des doctrines ésotériques exclusivement réservées aux
adeptes de la science, c’est-a-dire a la caste sacerdotale. Lorsqu’on pénétrait au
dela de I'écorce extérieure de polythéisme grossier qu’elle avait revétue dans les
superstitions populaires, et qu’‘on s’élevait jusqu’aux conceptions d’un ordre
supérieur qui en avaient été le point de départ, on y retrouvait la notion
fondamentale de l'unité divine, dernier reste de la révélation primitive, mais
défigurée par les monstrueuses réveries du panthéisme, qui confond la créature
avec le Créateur et transforme I’‘étre divin en un dieu-monde, dont tous les
phénomenes de la nature sont les manifestations. Dieu est a la fois un et
multiple : un parce que tout ce qui existe émane de Iui et qu'il est le grand Tout
dans lequel toutes choses se confondent et s’absorbent ; multiple, parce que
tous ses attributs sont considérés comme autant de divinités personnelles qui
agissent individuellement chacune pour son compte. Ces perfections du grand
Tout sont échelonnées dans un ordre d’émanation qui correspond a leur ordre
d’'importance, et forment tout un peuple de dieux secondaires, tirés de sa
substance. C’est dans ces personnages divins et dans leur nature réciproque que
se marquent surtout les différences entre les diverses religions paiennes, dont le
principe primordial est toujours le méme. Ainsi que nous l'avons fait voir,
I'imagination des Egyptiens avait été surtout frappée par les péripéties
successives de la course journaliere et annuelle du soleil ; ils y avaient vu la
manifestation la plus imposante de la divinité, celle qui révélait le mieux les lois
de I'ordre du monde, et ils y avaient cherché leurs personnifications divines. Les
Chaldéo-assyriens, au contraire, adonnés d‘une maniere toute spéciale a
I'astronomie, lurent dans I'ensemble du systéme sidéral, et surtout planétaire, la
révélation de I'étre divin. Ils considérerent les astres comme ses vraies
manifestations extérieures, et ils en firent, dans leur systeme religieux,
I'apparence visible des hypostases divines émanées de la substance de I'étre
absolu, gu'ils identifiaient avec le monde, son ouvrage. Aussi, la religion assyro-
chaldéenne est, avant tout, une religion sidérale, épurée par la science chez les
classes élevées, mais rabaissée jusqu’a un grossier sabéisme pour le vulgaire.

Les anciens eux-mémes s’étaient bien rendus compte de ce caractere particulier
de la religion assyro-chaldéenne. Apres avoir parlé de I'habileté des prétres de
Babylone a construire des themes généthliaques, le philosophe juif Philoni,
ajoute : En rattachant ainsi les choses terrestres aux choses d’en haut, et le ciel
au monde inférieur, ils out montré dans celte sympathie mutuelle des parties de
I'univers, séparées quant aux lieux mais non pas eu elles-mémes, I'harmonie qui
les unit par une sorte d’accord musical. Cherchant a résumer le firmament et la
régularité éternelle des mouvements dont il est le théatre, dans une conception
philosophique et une formule synthétique, les Chaldéens conclurent logiquement

1 De Migat. Abrah., 32.



a l'existence d’une intelligence ordonnatrice du monde et des mouvements
célestes, d’'une force supréme et unique qui réglait la marche invariable des
planétes et des étoiles. Ils attribuent, raconte Diodore de Sicile1, I'ordre et la
beauté qui régnent dans l'univers, a une Providence divine, et ils prétendent que,
pendant I'age actuel, les phénomenes, quels qu’ils soient, qui se passent aux
cieux, s'accomplissent, non pas au hasard ni spontanément, mais en vertu d’'une
décision des dieux, fixée d’avance et fermement arrétée. Cette loi universelle,
c’était ce que toute lantiquité appelait la destinée, l'inéluctable fatalité,
gouvernant les dieux eux-mémes, impuissants comme les hommes, a se
soustraire a sa dévorante action.

Tel fut donc le résultat général de la science astronomique des Chaldéens : elle
les conduisit a admettre I'existence d’un Dieu unique, supérieur a tous les dieux
de leur panthéon, mais qu’ils ne purent toutefois qu’entrevoir d’'une maniere
vague et incomplete, comme a travers un nuage ou un tourbillon ; les
observations sidérales des savants de Ninive et de Babylone les amenerent a
s'écrire comme le psalmiste d'Israél Ceeli ennarant gloriam Dei. Aussi, la donnée
essentielle des spéculations théogoniques des savants chaldéens peut-elle se
résumer de la maniére suivante : un premier principe immatériel, encore confus,
d’ou dérivent tous les autres dieux ; c’est Illu, dont le nom signifie le dieu par
excellence. Sa conception était, trop compréhensive, trop vaste, pour recevoir
une forme extérieure bien déterminée et, par conséquent ; les adorations
habituelles du peuple ; a ce point de vue les Grecs lui trouvaient une certaine
analogie avec leur Cronos. A une époque assez tardive, on le confondit avec ses
principales émanations : a Ninive, on finit par l'identifier avec le dieu Assur, et a
Babylone avec Bel-Marduk. Alors et a ce titre seulement, on l'invoque et on
sculpte son symbole formé d'un disque ailé, ou son image composée
ordinairement d’un buste humain coiffé de la tiare royale, émergeant d’un cercle
porté sur deux grandes ailes d’aigle et la queue du méme oiseau. C'est le E/
sémitique, assimilé au dieu protecteur national de Ninive ou de Babylone, de
méme que pour les Juifs, il devient identique a Jéhovah.

De ce premier principe dont I'essence est indéterminée et dont les théologiens
n‘osant sonder la nature, ne parlent presque pas, émanent un principe male,
I’Abime (apsu) et un principe femelle qui en est la forme passive et le reflet, c’est
la mer Chaotique (mummu tiamat). Ce couple engendre une autre dualité de
male et de femelle, La’hamu et Lu’hmu, les deux formes active et passive de la
substance, qui elles-mémes produisent Sar ou Assur et Kisar ou Seruya. Enfin,
au moment ou l'univers se détermine sous sa forme ordonnée, sort une triade de
Dieux cosmiques, Anu, Bel et Ea, c’est-a-dire le pere, la mére et le fils, comme
dans les familles humaines. Voici, a I'appui de cette théorie, le début de la
narration cosmogonique trouvée dans les ruines du palais d’Assurbanipal :

Du temps ou, en haut, le ciel n'était pas encore nommé et, en bas, la
terre restait sans nom, I’Abime (Apsu) sans limites fut leur générateur
et la mer chaotique (Mummu Tiamat) celle qui enfanta leur ensemble.
Leurs eaux confluaient en un,

aucune troupe d’‘animaux n’était encore rassemblée, aucune plante
n‘avait poussé.

Du temps ou aucun des dieux n’avait encore été produit, ou ils
n’étaient pas désignés par un nom, ou aucun destin n’était encore fixé,

1 Diodore de Sicile, II, 30.



les grands dieux furent ensuite formés.

Lu’hmu et La’hamu furent produits les premiers, et ils grandirent dans
la solitude.

Sar (Assur) et Kisar (Seruya) furent produits ensuite.

Puis il s’écoula une longue suite de jours

et Anu, Bel et Ea

naquirent d’Assur et de Seruya.

Chose bien singuliere, Damascius a conservé intact et sans altération le dépot de
cet enseignement religieux que nous venons de retrouver dans les documents
cunéiformes et qui remonte a I'époque proto-chaldéenne. On dirait presque que
I'auteur grec a traduit le document méme que nous venons de rapporter : Parmi
les barbares, dit-il, les Babyloniens paraissent passer sous silence le premier de
tous les principes, et ils en imaginent ensuite deux, Taothé (Tiamat) et Apason
(Apsu), faisant d’Apason I'époux de Taothé, qu'ils appellent la mere des dieux. Ils
font naitre de leur union un fils unique, Moymis (Mummu) qui me parait étre le
monde intelligible, issu des deux premiers principes. Des mémes, sort ensuite
une autre génération, Doché et Dachos (corrigez Lachmé, et Lachmos = La‘hamu et
Lu’hmu). Succede une troisieme, des mémes parents, Kissaré (zZi-Sar) et Assoros
(Assur = Sar), de qui naissent trois dieux : Anos (Ana = Anu), Minos (corrigez :
Illimos, Elim = Bel) et Aos (£a) ; enfin le fils d’Aos (Ea) et de Daoké (Daokina) est
Bélos (Bel-Marduk), qu'ils disent avoir été le démiurgea.

Les trois dieux de la triade supréme recoivent, en suméro-accadien, les
appellations caractéristiques qui suivent : E-Sar ou demeure du firmament ; E-
Kur ou demeure de la terre ; enfin E-a, demeure des eaux. Ces dieux
représentent donc les trois grandes zones cosmiques qu’avaient imaginées les
savants chaldéens : le ciel, la terre et I'océan.

Le plus fréquemment mis en scéne est Ea qui, dans les textes religieux, joue le
role de créateur, de démiurge et de gouverneur de I'humanité. La est I’'Oanneés
des fragments de Bérose, I,’Euahanés d’'Hygin, et I'Oes d’Helladius ; il est le
pendant du dieu Thoth de I'Egypte, et du Taout de la Phénicie, et, comme eux,
auteur de toute science et de toute civilisation. Il recoit, dans les inscriptions, les
qualifications d’antique, de péere des dieux ; de seigneur du monde inférieur,
seigneur des ténébres, maitre des trésors cachés, celui qui fait parcourir au soleil
les quatre régions du ciel. Il est le révélateur de l'astronomie, l'inventeur de
I’écriture et de tous les arts ; c’est lui qui apprit aux hommes comment le monde
avait été formé ; il est I'auteur de la genése chaldéenne. La forme grécisée de
son nom Oannés, est une légére déformation du nom assyrien Ea-nunu Ea
poisson, de méme que la forme transcrite par Hygin, Euahane‘s,A en a conserveé la
dénomination suméro-accadienne EA-HAN, qui signifie aussi Ea-poisson. Cette
étymologie est en harmonie parfaite avec la description que Bérose nous a
transmise de cette divinité : Ce monstre, dit-il, avait tout le corps d’un poisson,
mais au-dessous de sa téte de poisson, une seconde téte qui était celle d’'un
homme, des pieds d’'homme sortant de sa queue, et une parole humaine ; son
image se conserve jusqu’a ce jour. Nous la retrouvons, en effet, conforme au
dire de I'historien de la Chaldée, dans les sculptures des palais assyriens, sur les
cylindres en pierre dure et dans certaines figurines de terre cuite qui proviennent
de la Babylonie. Il a la figure étrange d’'un homme muni d'une queue d’aigle et
couvert d’'une énorme peau de poisson dont la gueule béante se dresse au-

1 Damasc., De prim. princip., 125, p. 384, éd. Kopp.



dessus de sa téte et dont le corps descend sur ses épaules. D’autres fois, sous la
forme d’un buste humain coiffé, de la Tiare et terminé en queue de poisson, ce
dieu ichthyomorphe est figuré nageant a la téte de la flotte des Assyriens. Sous
cet aspect, il se confond avec une de ses émanations secondaires, le dieu Bel-
Dagan. Ea est la lumiere divine, l'intelligence qui dirige 'univers, et, envisagé a
ce point de vue, ses qualifications les plus hautes sont : le guide intelligent, le
dieu de la vie pure, le seigneur du monde visible, le seigneur des connaissances,
de la gloire, de la vie, de I'espéce humaine. C’est lui qui est devenu le 1ad des
sectes gnostiques, et c’est son nom qu’‘on retrouve dans le nom du dieu des
Juifs, Jehovab ou plus exactement peut-étre Jahveh ; il est représenté comme
ayant formé de ses mains la race des hommes.

Bérose ajoute a la description que nous venons de rapporter, que le monstre
Oanneés s’élanca tout a coup de la mer Erythrée (le golfe Persique) sur la plage
de la Chaldée, afin de venir civiliser les hommes qui vivaient a la maniére des
brutes, sans mceurs et sans lois. Il passait le jour au milieu des hommes, sans
jamais prendre de nourriture, enseignant aux humains, les lettres, les sciences et
tous les arts utiles, la maniére de batir des, villes, d’élever des temples, les lois,
la géométrie, le secret de semer et de récolter, enfin tout ce qui constitue la
civilisation, a tel point que depuis lors on n’a rien inventé de plus. Au coucher du
soleil, cet Oannes rentrait dans la mer et y passait la nuit, car il était amphibie.
Oannes écrivit un livre sur la genese du monde et sur les regles de la civilisation,
qu’il laissa aux hommes. Il n‘est peut-étre pas téméraire de rapprocher de la
représentation de ce dieu, moitié homme moitié poisson, qui flotte a la surface
des eaux du chaos, le texte de Sanchonniaton ou il est rapporté, d’aprés les
traditions phéniciennes, que le Souffle du vent ténébreux régnait sur le chaos a
I'origine des choses, de méme que le verset de la Genése hébraique qui raconte
qu’avant la création le Souffle de Dieu nageait sur les eaux. Le dieu-poisson a
donné son nom a Ninus, le héros éponyme de la légende de Sémiramis, et a ‘la
ville de Ninive elle-méme, en assyrien Ninua ; aussi, le nom de Ninive est-il
exprimé idéographiquement, dans I'écriture cunéiforme, par le signe, du poisson
renfermé dans un étang sacré. On s’explique par la le jeu de mots consigné dans
un passage de Nahum, quand le propheéte juif dit de Ninive qu’elle est un étang
rempli d’eau. On a aussi voulu rapprocher le nom Ea de celui de Nouah (Noé) le
patriarche biblique : assimilation corroborée par un hymne magique en I’honneur
du vaisseau mystique de Ea que garnissent sept fois sept lions du désert, et ou
naviguent, Ea, qui fixe les destinées, Damkina dont la parole vivifie, Silik-mulu-
hi, qui prophétise le renom favorable, Mun-abge (bienfaisant sur les vagues), qui
conduit le seigneur de la terre, et Nin-Gar (maitre du gouvernail ?) le grand pilote
du ciel. » Cet hymne énumére toutes les parties du vaisseau, en indique la
signification conjuratoire et se termine par ce veeu : Que le vaisseau devant toi
vogue sur les canaux ! Que le vaisseau derriére toi navigue sur la surface des
eaux ! En toi que la joie du cceur se développe dans sa plénitude ! Le vaisseau de
Ea navigue sur le grand océan (zu-ab) qui environne la terre, comme le vaisseau
construit par Noé est jeté pendant quarante jours sur I'Océan sans limites.

Le dieu Bel auquel une tablette mythologique donne, sous forme d’invocation ou
de litanie, jusqu’a trente et un titres différents, est généralement qualifié de «
fondateur, seigneur du monde, seigneur de toutes les contrées, roi des esprits.
Sous sa forme supréme, c’est-a-dire quand il est appelé simplement .Bel, sans
aucun surnom, il est représenté assis sur un tréne, avec une figure entierement
humaine, en costume de roi, la tiare munie de cornes de taureau, symbole de
puissance. Bel se confond plus tard, a Babylone, avec sa principale émanation,



Marduk, le dieu de la planete Jupiter, et a ce titre il peut, lui aussi, étre considéré
aussi bien que Ira, comme le démiurge et 'organisateur du monde.

La triade supréme, Anu, Bel et ha, est représentée sur un cylindre, par
I'embléme traditionnel de la divinité abstraite, surmonté de trois tétes, pour
indiquer que ces trois dieux ne forment en réalité qu’un seul Dieu. Leurs formes
passives ou leurs épouses sont Anatu, Beltu et Damkina. Anu et Anatu
engendrent Isu, Istar et Raman ; Bel et Beltu ont pour enfants Sin, Belit Rabitu,
Adar ou Sandan, Rabtum, Nergal et Las ; enfin Ea et Damkina produisent Marduk
et Zarpanit. Il faut encore ajouter, comme fils de Sin et de Belit, le dieu Samas ;
et comme enfants de Marduk et de Zarpanit, le dieu Nabu et la déesse Tasmitu.
Au-dessous enfin, se rangent, dans des générations successives et impossibles a
classer encore aujourd’hui, les nombreuses Iégions des dieux inférieurs, de sorte
que tout le panthéon chaldéo-assyrien est issu des trois premieres triades
cosmiques : Anu-Anatu, Bel-Beltu, Ea-Damkina. Afin de rendre plus saisissable
cette systématisation scientifique qui comporte pourtant quelques variantes dans
le détail desquelles il serait superflu d’entrer, nous la reproduisons ci-contre en
un tableau généalogique, en mettant entre parenthéses les noms suméro-
accadiens que recoivent les dieux dans les textes religieux.

Cette science de la filiation des dieux et de leur caractére cosmique dont nous
retrouvons l'expression dans les textes mythologiques, ne franchit jamais le seuil
de I'école ; elle conserva toujours son caractere hiératique et mystérieux comme
tout ce qu’enseignait la caste sacerdotale des Chaldéens. Peut-on dire qu'il y eut,
dans la suite des siecles, des réformes engendrées par ces querelles
théologiques dont les Orientaux ont toujours eu plus particulierement le
monopole ? C'est probable. Toujours est-il que de nombreux documents donnent
a la grande triade Anu, Bel et Ea, un caractere qui, de prime abord, ne parait
guere se concilier avec son rble cosmique, car elle personnifie I'abime, le chaos,
les teénébres et la confusion. Voici dans quel ordre d'idées rentre cette
conception. Anu, Bel et Ea, dieux de l'origine des choses avant la création des
mondes, dieux présidant au chaos primordial des éléments, avant que le
démiurge e(it mis chaque chose a sa place et créé les étres, sont par conséquent
les puissances des ténebres et de la confusion, et ils gardent ce caractere méme
apres que le monde est organisé. Personnifiant le chaos, ils deviennent les dieux
du mal, les antagonistes des dieux, émanés d’eux pourtant, qui ont organisé
I'univers et président au maintien de l'ordre qui le régit. Remarquez que des
doctrines cosmogoniques semblables pour le fond a celles-ci, forment la base de
la mythologie hellénique : Jupiter, le roi du monde organisé, fait la guerre a
Saturne son pere, qui personnifie le chaos, les éléments avant la création ; il le
chasse du trone et il foudroie les Titans qui composent son armée. Ainsi, ce n’est
que jusqu’au moment ou les grands luminaires du soleil (Sauras), de la lune
(Sin) et de la planéte Vénus (Istar), commencent leur marche réguliere a travers
les espaces, qu’Anu regne seul en maitre absolu sur le ciel : dés que le monde
est créé, le chaos reste son domaine ; il est I'ennemi de I'univers organisé et des
dieux qui président a I'harmonie des mouvements sidéraux. Un fragment épique
sur les premieres générations monstrueuses développées au sein du monde
encore chaotique, décrit comme il suit I'empire d’Anu et de Mummu-Tiamat :

Sur une stele on n’écrivait pas encore, rien n’était ouvert,

les corps et les productions sur la surface (le la terre n‘avaient pas
enoore commencé a pousser.

Rien ne s’élevait de la terre ; et je ne m’en approchais pas.

Des guerriers aux corps d’oiseaux du désert, des étres humains



avec des faces de corbeaux,

les grands dieux les avaient créés,

et sur la terre les dieux avaient créé pour eux une demeure.
Tiamat leur donnait leur force,

la dame des dieux avait élevé leur vie.

Au milieu de la terre ils avaient cr( et étaient devenus grand
et leur nombre s’était accru.

sept rois freres, de la méme famille,

et six mille en nombre était leur peuple.

Banini leur pére était roi, leur mére

était la reine Melili ;

le frére ainé parmi eux, qui marchait devant eux, Menamgab était son
nom ;

le second frere parmi eux, Medudu était son nom ;

le troisieme frére parmi eux, ...pah était son nom ;

le quatrieme frére parmi eux, ...dada était son nom ;

le cinquiéme frere parmi eux, ...takli était son nom ;

le sixieme frere parmi eux, ...ruru était son nom ;

le septieme frere parmi eux, ...rara était son nom.

Pour mieux saisir la portée cosmogonique de ce document, il faut en rapprocher
le fragment de Bérose qui relate les mémes doctrines cosmogoniques :

Il y eut un temps ou tout était ténebres et eau, et dans ce milieu s’engendréerent
spontanément des animaux monstrueux et des figures particulieres : des
hommes a deux ailes, et quelques-uns avec quatre, a deux faces, a deux tétes,
I'une d’homme et I'autre de femme, sur un seul corps, et avec les deux sexes en
méme temps ; des hommes avec clos jambes et des cornes de chevres ou des
pieds de cheval ; d'autres avec les membres postérieurs d’'un cheval et ceux de
devant d'un homme, semblables aux hippocentaures. Il y avait aussi des
taureaux a téte humaine, des chiens a quatre corps et a queue de poisson, des
chevaux a téte de chien, des hommes également a téte de chien, des animaux a
téte et a corps de cheval et a queue de poisson, d’autres quadrupedes ou toutes
les formes animales étaient confondues, des poissons, des reptiles, des serpents,
et toutes sortes de monstres merveilleux présentant la plus grande variété dans
leurs formes, dont on voit les images dans les peintures du temple de Bélos (E-
Sakil). Une femme nommée Omoroca (Um-Uruk, la mere d’Uruk), présidait a
cette création ; elle porte dans la langue des Chaldéens le nom de Thavath
(Tiamat), qui signifie en grec la mer ; on l'identifie aussi a la lune. Les choses
étant en cet état, Bélos (Bel-Marduk) survint et coupa la femme en deux ; de la
moitié inférieure de son corps il fit la terre, et de la moitié supérieure le ciel, et
tous les étres qui étaient en elle disparurent. Ceci est une maniere figurée
d’exprimer la production de l'univers et des étres animés, de la matiere humide.
Bélos alors se trancha sa propre téte, et les autres dieux, ayant pétri le sang qui
en coulait avec la terre, formerent les hommes, qui pour cela sont doués
d’intelligence et participent de la pensée divine. C’est ainsi que Bélos, que les
Grecs interpretent par Zeus, ayant divisé les ténébres, sépara le ciel et la terre,
et ordonna le monde ; et tous les étres animés qui ne pouvaient pas supporter
I'action de la lumiére périrent. Bélos, voyant que la terre était déserte, quoique
fertile, commanda 1 I'un des dieux de lui couper la téte, et pétrissant le sang qui
coulait avec la terre, il fagonna les hommes, ainsi que les animaux qui peuvent



vivre au contact de l'air. Ensuite Bélos forma aussi les étoiles, le soleil, la lune et
les cing planetesa.

Ainsi qu’on peut aisément le constater, la théorie cosmogonique enseignée
traditionnellement dans les écoles sacerdotales de Babylone et conservée par
Bérose, avait la plus grande analogie avec celle qui est ex-posée au
commencement de la Genése hébraique. Comme celte derniere, elle admettait
que I'homme est, non pas né par émanation de la terre qui le porte, mais créé
par l'opération toute-puissante d’'un dieu personnel distinct de la matiére
primordiale et supérieur a elle. Les prétres chaldéens enseignaient, d’aprés
Bérose, que I'homme fut faconné par les dieux avec du limon, comme une statue
d’argile.

Malheureusement la genese assyro-babylonienne dont le texte original a été
retrouvé dans les décombres de la bibliotheque d’Assurbanipal, est si mutilée que
le récit de la création de I'homme n'y est pas compris : il n’en est pas question
dans tout ce que I'on en posséde, ou plutét un seul passage, dans ce qui nous
reste de ce précieux texte, semble faire allusion a un dieu créateur ayant
faconné I'homme de ses mains : La vue des hommes que ses deux mains ont
créé, y est-il dit en parlant de Ea, le dieu qui ressuscite les mortsz.

Il existe encore d’autres rapports non moins significatifs entre le récit de la
création de I'hnomme dans la Genése hébraique et le méme récit clans la
cosmogonie chaldéenne. Pour désigner I'homme dans ses rapports avec son
créateur, le texte cunéiforme emploie quelquefois le mot admu, qui est bien le
méme mot que I’Adam du texte biblique. C’était probablement le nom donné par
le texte cunéiforme au premier ancétre de I'humanité ; toutefois, Bérose I'appelle
Adoros, nom dans lequel il n‘est pas possible de méconnaitre I'original Adiuru,
retrouvé dans des textes cunéiformes ou il est cité pour indiquer I'origine méme
de notre races.

Mais n’insistons pas trop sur la création de I'homme et I'organisation du monde
d’apres les traditions chaldéennes, pour ne pas revenir sur un sujet déja traité
dans le premier volume de cet ouvrage. Nous ferons seulement, en dernier lieu,
remarquer que les Mendaites ont recueilli dans leurs livres sacrés les
spéculations théologiques des savants chaldéens, soit pour les générations
divines, soit pour la création de I'homme et I'organisation du monde. Le Sidra
rabba enseigne |'existence d’un dieu supréme, éternel et pur esprit, dont le nom
est Aloho, c’est-a-dire le dieu assyrien ilu, expression d‘ailleurs universellement
en usage dans les langues sémitique pour désigner I'Etre supréme. Aloho ne fait
rien et n‘agit point ; il se confond avec ses propres émanations, parmi lesquelles
les deus premieres sont, comme chez les Chaldéens, le principe male et le
principe femelle, Firho et Ayar, I'un qui est I’élément actif et fécondant, I'autre,
I’élément passif et fécondé. De ces deux étres divins émanent trois outras ou
geénies, appelés la premiére, la seconde et la troisieme Vies, la matiére, le verbe
et la providence, correspondant a Anu, Bel, Ea. L'homme, appelé Adam, est créé
par une de ces trois Vies, Ea, qui lui communique l|'utile et la vie, comme dans la
Genése biblique et la tradition bérosienne, aussi bien que dans I'enseignement,

1 Lenormant, Les Origines de I'histoire, t. I, p. 506.

2 Fr. Lenormant, Les origines de I'histoire, t. 11, p. 446.

3 Smith, Transactions of the Society of biblical Archaeology, t. 111, p. 378, Lenormant, Origines, 1,
47.



de la Cabale et de la plupart des sectes gnostiques des premiers siécles de notre
erei.

§ 2. — LES DOUZE GRANDS DIEUX

Lisant, dans le ciel comme clans le grand livre de la destinée humaine, les
Chaldéens ne pouvaient manquer d’appliquer leurs dieux aux astres et de tomber
dans le sabéisme. C’est ce qui arriva de bonne heure, et le vulgaire ne retint que
ce coté matériel et concret de leur enseignement. Jamais la science des
générations divines ne sortit du domaine de la spéculation abstraite, jamais elle
ne franchit le seuil de I’école. La religion officielle, ouverte et populaire, n’est
gu’un vaste panthéisme sidérique, sans mastéres, sans doctrines ésotériques,
sans théologie profonde, sans métaphysique. Prise sur le fait et en action dans
les textes historiques depuis Teglath-pal-asar Ier jusqu’a Cyrus, elle a
exclusivement et essentiellement un caractéere sidéral. C'est au soleil, il la lune,
aux planetes, aux constellations zodiacales que les rois de Ninive et de Babylone
s’adressent dans leurs prieres et dont ils appellent la protection de tous leurs
veeux. Douze grands dieux constituent le véritable Olympe de la religion officielle
: ce sont ceux que Diodore de Sicile appelle kUpiol Bswyv, et qu’il dit avoir présidé
aux douze mois de l'année et aux douze signes du zodiaque : constituant sous
les ordres du maitre absolu des dieux et des hommes, Ilu, le conseil supérieur de
la hiérarchie céleste, eux seuls sont invoqués dans les préambules des
inscriptions historiques.

Voici, par exemple, comment les énumeére le protocole de la grande inscription
historique d’Assur-nazir-pal :

Assur, le grand dieu, le roi de I'assemblée des grands dieux ;

Anu, le dieu impénétrable, le maitre qui régle les destinées ;
Salman-Nisruk, le roi de I'atmosphére, seigneur des mysteres .

Sin, le savant, le seigneur des spheres, celui qui abreuve les plaines ;
Marduk, ..., le sage, le maitre des oracles ;

Raman, I'impénétrable ... le seigneur supréme ;

Adar-Sandan, le héros des combats divins, qui réduit les ennemis ;
Nabu, le dieu qui transmet le sceptre, le dieu qui surveille ;

Belit, épouse de Bel, mére des grands dieux ;

Nergal, le ... le maitre des combats ;

Bel-Dagan, le pere supréme des dieux, I'architecte, le créateur ;
Samas, |'arbitre du ciel et de la terre, le mandataire de I'assemblée des
dieux ;

Istar, la souveraine du ciel et de la terre, celle qui juge les héros :

tels sont les grands dieux qui reglent les destinées du pays et qui
agrandissent la royauté.

Dans d’‘autres inscriptions, les grands dieux sont invoqués avec d’autres
qualificatifs, et souvent dans un ordre différent ; parfois méme la liste est
incompléte. On peut ainsi s’assurer que le culte officiel et populaire n’‘avait rien
de bien défini en ce qui concerne la hiérarchie divine, et qu’il n‘était que fort
imparfaitement en harmonie avec la savante théorie théogonique qui constituait
la religion occulte et spéciale aux opérations théurgiques.

1 Guignaut, Les religions de I'antiquité, t. 11, 2e part., p. 896.



Le premier des douze grands dieux, celui qui correspond au Jupiter des Grecs et
des Romains, et qui gouverne le monde, c’est Marduk, ou Maruduk, le dieu
spécial et tutélaire de Babylone. Divinité locale a l'origine et envisagé comme une
des multiples manifestations du soleil, ainsi que l'indique la forme étymologique
de son nom Amar-utuki éclat du soleil, il devint le chef du panthéon chaldéo-
assyrien et prit le pas sur les autres divinités poliades, a partir du jour ou la
prépondérance politique de Babylone fut définitivement reconnue. Sa
personnalité se confond dés lors avec celle de Bel, le fils ainé d’Ea ; c’est
pourquoi on le nomme souvent Bel-Marduk, et il préside a la plus grosse et a la
plus brillante des planétes, Jupiter. On l'appelle le dieu qui mesure la marche du
soleil, le prince des l|égions stellaires ; il est quAaIifié de juge, soutien de la
royauté, dieu des légions, celui qui marche devant Ea. On lI'invoque comme il suit
dans un hymne en son honneur :

Roi de la suArface de la terre, roi des contrées,

Fils ainé d’Ea, qui rameénes le ciel et la terre (dans leurs mouvements
périodiques),

Grand seigneur de la surface de la terre, roi des contrées, dieu des
dieux

du ciel et de la terre, qui n‘as pas d’égal, serviteur d’Anu et de Bel,
miséricordieux entre les dieux,

miséricordieux qui rappelles les morts a la vie, Marduk, roi du ciel et
de la terre,

roi de Babylone, seigneur du E-Sagil

Seigneur du E-Zida, seigneur du E-Mah-bilat ; a toi sont le ciel et la
terre,

a toi sont ensemble le ciel et la terre,

a toi est le charme de vie,

a toi est le philtre de vie,

a toi est la cléture brillante de I'ouverture de I'Océan !

L'ensemble des hommes,

Tous les étres vivants, désignés par un nom, qui existent a la surface
de la terre,

les quatre régions célestes dans leur totalité,

les Archanges des Iégions du ciel et de la terre, tous tant qu’ils sont.

O Marduk ! roi du ciel et de la terre,

j'ai invoqué ton nom, j'ai invoqué ton cceur ; que les dieux glorifient
ton nom !

gu'ils bénissent celui qui t'est soumis !1

Sous le nom mystique de Silik-mulu-hi, Bel-Marduk est, nous l'avons vu, l'une
des principales divinités invoquées dans les incantations magiques. Son role est
non moins important dans I'épopée cosmogonique ou il lutte pour défendre le
monde organisé, contre les puissances du chaos, Anu, Tiamat et leurs agents
subalternes.

Le combat de Marduk et de Tiamat forme un des plus importants chapitres de la
grande épopée chaldéenne. Jouant le r6le du serpent tentateur dans la Geneése,
et prenant la figure d’'un animal monstrueux, Tiamat, la source du péché, induit
I'hnomme a désobéir aux regles établies par La, l'intelligence divine. Alors, les

1 Fr. Lenormant, Etudes accadiennes, t. I1I, p. 119.



dieux arment, de la foudre et de la harpé, Marduk qui précipite Tiamat dans les
enfers. Le dithyrambe qui suit est placé dans la bouche de Marduk, au moment
oit les dieux célestes viennent de I’équiper pour ce grand combat.

Devant la terreur de ma force immense, puissante comme celle d’Anu,
qui oserait résister ?

Je suis le maitre ; les montagnes escarpées qui élévent leurs tétes
jusqu’au ciel, tremblent devant moi ;

La montagne d’albéatre, de lapis et d’onyx, je la tiens dans ma main.
Archange de la terre, comme un oiseau de proie fond sur les
passereaux,

Dans la montagne, par ma vaillance héroique, je décide la querelle.
Dans ma main droite, je tiens le disque de feu ;

Dans ma main gauche, je tiens le disque de carnage.

Le soleil a cinquante faces, arme de ma divinité, je le porte ;

Le vaillant, qui brise les montagnes, le soleil dont I'action ne cesse pas,
je le porte.

L'arme qui, comme l'ogre, agit merveilleusement tout autour d’elle, je
la porte.

Celle qui brise les montagnes, I'arme puissante d’Anu, je la porte.

Celui qui courbe les montagnes, le poisson aux sept nageoires, je le
porte.

La lame flamboyante de la bataille, qui dévaste et désole le pays
rebelle, je la porte.

La harpe qui bouleverse les rangs, glaive de ma divinité, je la porte,
Celle aux atteintes de qui la montagne n’échappe pas, la main du male
puissant de la bataille, je la porte.

La joie des vaillants, la lance qui fait la force dans la bataille, je la
porte.

Le lacet qui s’attache a I'hnomme, et I'arc de la foudre, je les porte.

La massue qui écrase les demeures du pays rebelle, et le bouclier de la
bataille, je les porte.

La trombe de la bataille, I'arme aux cinquante tétes, je la porte.

Pareil a I'’énorme serpent a sept tetes, ayant le ... a sept tétes, je le
porte.

Pareil au serpent qui bat les flots de la mer, attaquant I'ennemi en
face,

Dévastatrice dans la violence des batailles, dominatrice du ciel et de la
terre, I'arme aux sept tétes, je la porte.

Faisant jaillir son éclat comme celui du jour, le dieu qui échauffe
I’Orient, je le porte.

Créateur du ciel et de la terre, le dieu dont la main ne rencontre pas
d’adversaire, je le porte.

L'arme qui remplit le pays de la terreur de sa force immense,

Dans ma main droite puissamment, le projectile d’or et d’onyxa.

On se souvient que dans le récit des premiers chapitres de la Genese biblique,
Jéhovah placé a la porte de I'Eden pour garder le chemin de |'arbre de vie, avec
les Kérubim, une arme qualifiée la lame flamboyante du glaive qui tourne. Il
s'agit probablement d’'un instrument analogue au tchakra des Indiens, disque
aux bords tranchants, au centre évidé, que I'on projette horizontalement apres

1 Lenormant, Etudes accadiennes, t. 111, p. 31.



I'avoir fait tournoyer autour des doigts, de maniere a lui imprimer une rotation
rapide sur lui-méme. Ce disque tranchant, pareil, sans doute, aux roues
gqu’Ezéchiel décrit a coté des Kérubim de sa vision de la Merkabah, nous en avons
la description compléte dans le dithyrambe en I'honneur de Marduk, que nous
venons de rapporter. Marduk est muni d’'une panoplie compléte, harpe, lance,
lasso, arc, massue et bouclier ; il tient sur chacune de ses mains un disque
tournoyant. C’est la son arme la plus formidable, celle qui assure le mieux sa
victoire, celle qu’il décrit avec le plus de complaisance et avec abondance de
métaphores.

Ainsi armé, Marduk s’avance contre Tiamat qui est a la téte des légions des
démons et des divinités infernales ; I'épopée chaldéenne poursuit comme il suit,
le récit de ce dramatique épisode

Il prit I'instrument dans sa main droite,

et] il suspendit [l'arc] et le carquois.

Il langa un éclair devant lui,

et [une fureur] impétueuse remplit son corps.

Il prit aussi le cimeterre qui devait pénétrer le corps de Tiamat.

Il retint les quatre vents pour que les attaques de celle-ci ne passent
pas se produire au dehors,

le vent de sud, le vent de nord, le vent d’est et le vent d’ouest.

Sa main placa le cimeterre a coté de I'arc de son pere Anu.

Il créa le vent mauvais, le vent hostile, la trombe, I'ouragan ;

guatre vents, sept vents, le vent dévastateur, le vent sans tréve ;

et il lécha les vents qu'il avait créés, sept en nombre,

pour porter le bouleversement dans le corps de Tiamat en se
précipitant a sa suite. Il souleva aussi, en maitre, le tourbillon, sa
grande arme.

Il monta dans un char solide, sans rival, qui aplanit tout devant lui,

il s’y tint debout et sa main attacha les quatre paires de rénes,

Tu t'es précipité [sur moi] .... et .... tu as dirigé ton hostilité contre
moi.

Mais ta troupe ne prévaudra pas et ce sont leurs corps qu’iront frapper
les armes,

Détourne-toi, et moi et toi nous nous livrerons un combat singulier...
Tiamat, quand elle entendit cela,

fut d’abord stupéfaite et changea sa résolution.

Elle examina attentivement en haut,

et elle fortifia puissamment et completement sa base.

Elle prépara un sortileége, elle se placa ....

et elle fit prendre les armes aux dieux qui combattaient (avec elle).

Et Tiamat assaillit le héraut des dieux, Marduk ;

ils se précipiterent ardemment l'un sur l'autre en combat, et ils se
joignirent en bataille.

Le seigneur tira son cimeterre et la frappa ;

il lacha en avant de lui le vent mauvais, qui prend par derriére.

Et Tiamat ouvrit sa bouche pour I'engloutir ;

mais il avait fait entrer en elle le vent mauvais, de telle fagon qu’elle
ne put fermer sa bouche.

La violence du vent remplit son estomac ;

son coeur défaillit et sa bouche se tordit.



Marduk porta en avant son arme tranchante, il rompit son estomac,
il la coupa par le milieu et fendit son coeur ;

il I'abattit et trancha sa vie.

Il reconnait son trépas et se dresse superbe sur elle.
Apres que Tiamat, qui marchait devant eux, fut abattue,
il dispersa ses soldats ; sa cohorte fut dissipée,

et les dieux ses auxiliaires, qui marchaient a son coété,
trembléerent, prirent peur et retournérent en arriére.

Ils se sauverent pour mettre leurs vies en sireté,

et ils se cachérent en fuyards, dépourvus de vaillance.
Mais [il fondit] sur eux et brisa leurs armesa.

La lutte de Marduk et de Tiamat continue, aprés que cette derniére est vaincue,
contre les débris de I'armée des démons. Ce sont particulierement sept mauvais
Esprits, les fils de Tiamat, qui cherchent a entraver la marche du dieu Sin (la
lune) et a ternir son éclat. Marduk est obligé de voler au secours de Sin, son fils,
et pour vaincre il lui faut avoir recours & son pére Ea, l'intelligence supréme,
organisatrice du monde ; voici |I'épisode qui raconte la lutte victorieuse de
Marduk contre les sept Esprits du mal :

Les jours qui reviennent en cycles, ce sont les dieux méchants,

les génies rebelles qui ont été formés dans la partie inférieure du ciel,
Eux, ils sont ceux qui font le mal,

complotant dans leurs tétes méchantes .... le coucher du soleil,

coulant avecles fleuves . ... ......

Entre eux sept, le premier est ...

le second, un ogre a la bouche de qui personne n’échappe,

le troisieme une, panthére qui frappe ...

le quatrieme un serpent ...

le cinquieme un dogue de garde qui contre ...

le sixieme, une tempéte soufflant violemment, qui ... contre dieu ou
roi,

le septieme, le messager du vent funeste qui ...

Ils sont sept, messagers d’Anu, leur roi ;

de ville en ville chaque jour ils dirigent leurs pas.

Ils sont la tempéte de vent du sud qui violemment chasse en avant
dans le ciel, le nuage flottant qui dans le jour obscurcit le ciel,

la tempéte de vent qui souffle violemment et dans un jour brillant
produit les ténébres.

Avec les vents mauvais, en vents mauvais ils circulent ;

inondation de Raman, ils développent leurs exploits ;

a la droite de Raman, ils s’avancent ;

des fondements du ciel ils éclatent comme I’éclair ;

coulant avec les fleuves, ils marchent en avant.

Dans les vastes cieux, résidence d’Anu, leur roi, ils se sont fixés pour
faire le final et n‘ont pas de rivaux.

Un jour, enfin, Bel-El (Belial ?) entendit de cette affaire et fortifia sa
volonté dans son cceur.

Avec Kin, il maitrisa la sainte colere des dieux,

1 Fr. Lenormant, Les Origines de I'histoire, t. I, p. 513.



Et ils retinrent, pour les diriger ensuite, Sin (la lune), Samas (le soleil)
et Istar (Vénus) dans la partie invisible du ciel.

Avec Anu, il renouvela pour eux la direction des |égions célestes.

Et a eux trois, les dieux, ses enfants,

il relégua ces sept dieux méchants dans la partie invisible du ciel.

Il confia le renouvellement du jour et de la nuit, sans interruption,

A Nannar, il confia de nouveau la lune,

Il rendit leurs qualités aux mains de Samas, le héros, a Raman, le
vaillant.

Il casa Istar avec Anu, le roi de la demeure brillante,

Et la consacra pour la royauté des cieux.

(Suit une lacune de trois lignes qui traitait probablement de la reconstitution de l'ordre
céleste.)

Alors ces sept démons,

Au commencement de la période, en présence de ... (montrérent) leur
inimitié.

Pour une année (ils obscurcissent) sa face brillante (de Sin).

Sin (la lune), le roi des hommes (ne luit plus) pour gouverner les pays.
Quant au soleil, (sa splendeur) fut troublée, et il vécut en tristesse.

Le jour fut obscurci, et il ne demeura pas dans le siege de sa royauté

Les dieux ennemis, messagers d’Anu, leur roi,

Les représentants malfaisants s’aidaient mutuellement

Et se confirmaient dans leur méchanceté :

Du milieu du ciel vers la terre, ils se ruérent.

Bel vit les exploits de Sin et son obscuration.

Le maitre parla ainsi a son serviteur Nusku :

Nusku, mon serviteur, porte ma décision vers I'abime,

La nouvelle concernant mon fils Sin qui, dans le ciel, est tristement
obscurci,

Apporte-la a Kin (qui habite) dans I'abime.

Nusku regut avec respect I'ordre de son maitre.

Et alla de suite vers Kin (qui habite) dans I'abime,

Vers le maitre des musli suprémes, le maitre de Nukimmut.

Nusku rapporta le message de son maitre de |'autre coté.

Kin, dans I'abime, entendit celte nouvelle,

Et se mordit les lévres, et sa face se remplit de larmes.

Kin appela son fils Marduk et lui murmura la nouvelle :

Va, mon fils, Marduk,

Il y a une nouvelle de mon fils Sin qui est tristement obscurci dans le
ciel ;

Vois mon obscuration dans le ciel ;

ce sont les sept dieux ennemis, les assassins sans vergogne,

Ce sont les sept dieux ennemis qui tombent sur le pays comme des
orages,

Qui, comme les cyclones, dévastent la terre.

Ils se sont postés devant Nannar, la lune, avec succes.

Samas et Raman se sont rangés de leur cotéa.

1 J. Oppert. Fragments mythologiques, p. 20.



La suite du poeme, malheureusement fort mutilée, raconte les opérations
magiques auxquelles Marduk dut avoir recours pour délivrer Sin : c’était la le
coté pratique et édifiant du récit, car si un immortel a besoin du secours des
incantations pour échapper a |'étreinte des démons, a plus forte raison I'homme
devra-t-il, en pareille occurrence, faire appel a la puissance surnaturelle du
magicien.

Sur un grand nombre de cylindres en pierre dure, on voit Marduk délivrant Sin
de l'étreinte des sept Génies du mal. Un de ces monuments entre autres, figure
le dieu Sin, a mi-corps au milieu du croissant lunaire son symbole ; il est barbu,
en costume royal, coiffé de la cidaris ou tiare droite appelée agu en assyrien, Sa
main gauche lient les trois fruits symboliques de grenadier sortant d'une méme
branche, que portent beaucoup lite divinités et dont la signification n’est pas
encore bien établie. Sin, tourné du cété de Marduk, I'appelle a son secours.

D’apres les donnés de I'épopée chaldéenne, Sin, le fils de Marduk et implorant sa
protection, est moins important que son pere et il occupe un rang inférieur dans
la hiérarchie céleste. Il n’en fut pas toujours partout ainsi, et Sin, le dieu hune,
semble avoir tenu la place d’honneur dans les adorations des rois primitifs de la
Chaldée, avant la suprématie de Babylone. C’était le dieu spécial et tutélaire de
la ville d’Ur ; les inscriptions des rois de cette ville, qui ont sans cesse embelli et
réparé son sanctuaire, le proclament le chef, le puissant, le seigneur des Esprits,
le roi des dieux, I'étincelant. A I'époque de I'empire babylonien, au contraire, Sin
n‘est plus que le seigneur des trente jours du mois, le seigneur du signhe zodiacal,
I'architecte, celui qui veille sur la terre ; on lui donne souvent pour frere Adar
Sandan, le dieu de la force, et nous raconterons tout a I’'heure une légende
recueillie par Ctésias, dans laquelle les deux freres divins se disputent le
gouvernement du ciel. Toutefois, le caractére astrologique de la religion chaldéo-
assyrienne fait que le dieu Lune garde toujours un r6le important, soit dans les
représentations figurées ou son symbole est le croissant, soit dans les prieres
liturgiques, comme le constate I'hymne suivant ou on l'invoque :

Seigneur, prince des dieux, qui seul es sublime clans le ciel et sur la
terre !

Pére, illuminateur, seigneur, dieu protecteur, prince des dieux !

Pére, illuminateur, seigneur, dieu grand, prince des dieux !

Pere, illuminateur, seigneur, Sin, prince des dieux !

Pére, illuminateur, seigneur d’Ur, prince des dieux !

Pére, illuminateur, seigneur du E-Sirgal, prince des dieux !

Pére, illuminateur, seigneur, créateur des couronnes, prince des dieux
|

Pere, illuminateur, qui fais arriver majestueusement la royauté a sa
plénitude, prince des dieux !

Pere, illuminateur, qui t'avances dans l'appareil de la majesté, prince
des dieux !

Luminaire puissant aux cornes vigoureuses, aux membres
completement formés, a la barbe étincelante, splendide quand il
remplit son orbe.

Fruit qui se produit lui-méme, sortant de son domicile ; qui, dans son
action propice, n’interrompt pas la gouttiere par laquelle il verse
I"'abondance !

Miséricordieux, qui engendre tout, qui, au-dessus des étres vivants
éléve sa demeure étincelante |



Pére, miséricordieux et restaurateur, dont la main soutient la vie sur la
terre |

Seigneur, ta divinité, comme les cieux profonds et la vaste mer,
répand une terreur respectueuse !

... de la surface de la terre, développant la rectitude, proclamant sa
gloire,

Pére, générateur des dieux et des hommes, qui éléve sa demeure et
fonde tout ce qui est bon.

Qui proclame la royauté, qui donne le sceptre supréme, qui fixe les
destinées pour les jours lointains ;

chef inébranlable, dont le coeur est vaste et n‘oublie personne,

... dont les genoux ne se reposent pas, qui ouvre le chemin aux dieux,
ses freres,

qui, des fondements au plus haut sommet des cieux s’avance, qui
ouvre la porte des cieux, faisant luire la lumiére sur le pays des
hommes,

Pére qui m’a engendré ...

Seigneur qui ordonne ses commandements au ciel et a la terre, dont
personne n’enfreint la volonté ...

Dans le ciel, qui est sublime ? Toi ! toi seul us sublime.

Sur la terre, qui est sublime ? Toi ! toi seul es sublime.

Toi ! ta volonté est proclamé dans les cieux, et les Archanges célestes
prosternent leur face.

Toi ! ta volonté est proclamée sur la terre, et les Archanges de la terre
baisent le sol.

Toi ! ton commandement retentit en haut comme un vent dans les
ténebres, et il fait germer la terre.

Toi ! ton commandement existe a peine sur la terre, et déja la
végétation est produite.

Toi ! ton commandement s’étend sur les lieux habités et les sommets,
et il multiplie les étres vivants.

Toi ! ton commandement donne I'existence a la vérité et a la justice ; il
affermit la vérité parmi les hommes.

Toi ! ton commandement, ce sont les cieux reculés et la terre qu'ils
couvrent, qui n‘oublient personne.

Toi ! ton commandement, qui peut I'apprendre ? qui peut I'égaler ?
Seigneur, dans les cieux est tu seigneurie, sur la terre ton principat ;
parmi les dieux, tes freres, lu n‘as pas de rival.

Roi des rois, qui n‘a aucun juge au-dessus de lui, dont aucun dieu
n‘égale la divinité . . . . .

Favorise la ville d'Ur, 6 dieu ! favorise-la !

gue I’épouse ... heureuse, 6 seigneur ! puisse implorer de toi la paix !
que I'époux ... G seigneur, puisse implorer de toi la paix !

que les Archanges célestes .. : 0 seigneur, puissent implorer de toi ta
paix !

gue les Archanges de la terre ... 6 seigneur, puissent implorer de toi la
paix '1

Le caractére sidéral du dieu Sin qui ne cessa d’étre honoré dans nombre de
sanctuaires, en Mésopotamie et en Syrie, longtemps aprés la chute de Babylone,

1 Lenormant, Etudes accadiennes, t. 111, p. 50.



est particulierement mis en relief dans ce passage de la grande épopée
chaldéenne oit il est désigné sous le nom de Nannar le brillant, le lumineux :

Il fit briller Nannar (la lune), il I'attacha a la nuit,

et il lui fixa le temps de ses phases nocturnes qui déterminent les
jours,

pour le mois entier sans interruption il établit quelle serait la forme de
son disque.

« Au commencement du mois, quand commence le soir,

Tes cornes te serviront d’annonce pour permettre de déterminer le,
temps du ciel.

Le septiéme jour, tu seras eu train de remplir ton disque mais les . . . .
...... découvriront sa partie obscure [a moitié.

Quand le soleil descend a I'horizon au moment de son lever, délimite
exactement [la plénitude], I'orme son cercle.

Ensuite] tourne-toi, rapproche toi du chemin du soleil.

.......... tourne-toi, et que le soleil change (le coté ou I'on voit) la
partie obscure.

.......... marche dans son chemin.

Leve-toi] et couche-toi, soumis a la loi de cette sentencez.

Ainsi, dés la plus haute antiquité, les savants chaldéens s’étaient rendu compte
du role que joue le soleil dans les phases et les transformations graduelles et
périodiques de l'astre des nuits.

Sin était un dieu masculin comme le dieu Mén des Grecs ; toutefois, envisagé
sous certains points de vue, Sin devient féminin ou plutét il est, androgyne et a
les attributs des deux sexes. C’est ainsi qu'il arrive a se confondre avec Istar, la
Vénus assyrienne qui, elle aussi, revét parfois, comme nous le verrons tout a
I'heure, les caractéres d’'une déesse lunaire et qu’on invoque comme telle. Sin, a
I'’époque romaine était encore tenu pour hermaphrodite par les Sabiens de
Harrdn qui l'adoraient2 ; c’est sans cloute d’aprés les mémes conceptions
symboliques que le dieu Mén, si populaire dans les religions de I’Asie gréco-
romaine, revét un aspect efféminé et d’'un sexe incertain. Le tulle de Sin se
perpétua en Mésopotamie jusqu’a l'aurore des temps modernes : c’est en se
rendant au temple de Sin a Harran, pour y offrir un sacrifice solennel, que
I'empereur romain Macrin fut assassiné.

Samas ou le dieu Soleil, est une des divinités les plus universellement invoquées
; mais dans la hiérarchie céleste, il vient aprés Sin, le dieu Lune. On le qualifie
hyperboliqguement, dans les invocations qu’on lui adresse, d’arbitre des dieux, de
grand juge du ciel et de la terre. Souvent on le représente simplement par
I'image méme du disque solaire ; quelquefois le buste du dieu, coiffé de la tiare,
émerge du centre de ce disque. Samas avait des sanctuaires a. Babylone, a
Larsa, a Sippara. Dans cette derniére ville dont il était la divinité poliade, il eut
un temple resté célebre tout le temps de la durée de I'empire assyrien on cite
constamment ce sanctuaire avec celui d’Anuait, déesse qui passait, a Sippara,
pour |I'épouse de Samas. Dans ce temple fameux, sans cesse embelli et restauré
par les rois chaldéens, br(ilait comme dans les sanctuaires de la religion de
Zoroastre, un feu qui ne devait jamais s’éteindre. Nous parlerons ailleurs, en
traitant des cérémonies du culte, d’un bas relief trouvé a Abu-Habbu, aux ruines

1 Fr. Lenormant, Les Origines de I'histoire, t. I, p. 501.
2 Chwolsohn, Die Ssabier und der Ssabismus, t. 11, p. 183.



de I'ancienne Sippara, sur lequel on voit figuré, avec le disque solaire, I'édicule
qui constituait le tabernacle de Samas. Le dieu est majestueusement assis sur un
trone, avec le symbole de sa puissance a ses pieds, et il tient dans sa main le
disque et le sceptre magique. Dans la Bible, le dieu de Sippara (Sepharvaim),
recoit le nom de Adrammelek, et son épouse celui de Anammelek, de sorte qu’il
parait évident qu’Adar ou Adra était un des qualificatifs du dieu Soleil, en méme
temps qu’un des noms de Sandan, I'Hercule assyrien, dont nous allons nous
entretenir tout a I’heure. Une longue priere en faveur d’un roi tombé gravement
malade, énumere les attributs de Samas de la maniére suivante

Seigneur grand, du milieu des cieux brillants, a tes levers,

Héros vaillant, Samas, du milieu des dieux brillants, a tes levers,

dans les verrous des cieux brillants, dans la porte qui ouvre le ciel, a
tes ..

dans la barre de la porte des cieux brillants...

clans la grande porte des cieux brillants, lorsque tu l'ouvres,

clans les plus hauts sommets des cieux brillants, lors de ta marche
rapide,

les archanges célestes en respect et en joie s’'empressent autour de toi

I

les serviteurs de la daine des dieux te conduisent en féte ;

les ... pour la paix de ton cceur te fixent les jours ;

les ... des foules des pays te contemplent avidement ;

Les esprits des cieux et de la terre, te conduisent en troupe...

Le seigneur, quant a moi, m‘a envoye,

Le Seigneur grand, Ea, quant a moi, m‘a envoyé.

Fixe ce qui le regarde, enseigne l'ordre qui le concerne, décide la
décision qui le touche.

Toi, dans ta marche, tu diriges la race des hommes ;

fais briller sur lui un rayon de paix et qu’il guérisse sa souffrance ;
L'homme, fils de son dieu, a déposé devant toi ses manquements et
ses transgressions.

Ses membres sort dans la souffrance ; il est douloureusement souillé
par la maladie.

Samas, a |'élévation de mes mains, porte attention ;

mange son aliment, recois sa victime, rends son dieu pour soutien a sa
main.

Par ton ordre, que son manquement soit absous ! que sa transgression
soit effacée

Que son malheur tourne a bien ! que sa maladie revienne a la vie
Rends la vie au roi !

Alors, au jour ou il revivra, que ta sublimité I'enveloppe de sa
protection !

Dirige le roi qui t'est soumis

Et moi, I'enchanteur, ton serviteur soumis, dirige-moizx.

Le dieu de la force, qui présidait a la planéte Saturne, et qui fut le prototype de
I'Hercule grec, porte dans les textes cunéiformes un nom composé de deux
éléments idéographiques NIN-IB et NIN-DAR, dont la lecture phonétique n’‘a pas
encore été trouvée par les assyriologues. Les Grecs I'ont appelé Sandan, et |'on

1 WAI, 1V, pl. 17. Cf. Lenormant, Journal asiatique, 7° série, t. XII, 1878, p. 378.



assimilé a Adar, le dieu de la force chez la plupart des peuples sémitiquesa.
Quoigu’il en soit, le caractere et le réle de ce dieu dans la mythologie assyro-
chaldéenne sont bien connus ; aucune divinité n’est plus fréquemment invoquée
a Ninive ; elle occupe une place moins prépondérante a Babylone. On lui donne
les épithetes de terrible, seigneur des braves, maitre de la force, exterminateur
des rebelles, seigneur du glaive et des armées. Il se confond avec le personnage
semi-légendaire de Nemrod et personnifie la force et la vaillance, a la chasse
comme a la guerre. Le roi Samsi-daman III s’était mis particulierement sous la
protection de Adar-Sandan, et nous avons reproduit lI'invocation qu’il lui adresse
eu téte du récit de ses exploits guerriers.

Nergal, le dieu de la planéte Mars, était originairement la divinité tutélaire de la
ville de Cutha (Kutu). C’était le dieu lion, ilu Ariu. Son nom signifie celui qui
piétine, et vient de ce que les Chaldéens avaient remarqué le mouvement
rétrograde de la planéte Mars. Il était adoré sous la figure d’un lion ; aussi, les
lions ailés qui entraient dans la décoration symbolique des palais, sont-ils
appelés des nirgalli ; on le représente souvent avec une téte de lion sur un corps
d’homme, et tenant a la main un glaive. Les inscriptions le qualifient : le grand
héros, le roi des mélées, le maitre des batailles, le champion des dieux, le dieu
de la chasse. Ces titres ressemblent fort a ceux de Adar-Sandan ; aussi, il est
parfois difficile de distinguer ces deux divinités d’aprés leurs attributs
caractéristiques. Les Cuthéens transportés a Samarie adoraient, prétend une
tradition rabbinique, le dieu Nergal, sous la figure d'un coq